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El IT Plan Integral para la Inmigraciéon en Andalucia plantea entre sus obje-
tivos generales Mejorar permanentemente el conocimiento de la realidad, las
estrategias mds adecuadas de cambio, asi como el andlisis de los logros conse-
guidos, manteniendo de forma sostenida la actividad investigadora sobre el
fenémeno de la inmigracion en Andalucia. Para alcanzarlo es imprescindible
impulsar lineas de investigacion y andlisis en torno al complejo universo de
la inmigracién, y difundir el conocimiento y la informacién generados.

Con la serie Estudios y Monografias, que se inicia con este titulo, pre-
tendemos ofrecer un instrumento de utilidad para difundir trabajos sobre
inmigracién, que aportando conocimientos relevantes, se inscriban en las

lineas marcadas por el II Plan Integral.

Esta monografia de Susana Moreno Maestro, Aqui' y alli: viviendo en
los dos lados. Los senegaleses de Sevilla, una comunidad trasnacional, descri-
be un grupo bien definido dentro de los colectivos que conforman el perfil
de la poblacién inmigrante extranjera en Andalucia. Acotado en un dmbito
geogréfico determinado como es la ciudad de Sevilla, aborda la investigacion
desde un enfoque de cultura étnica, pero también de género y socioprofesio-
nal, categorias fundamentales en la construccién de las identidades y de sus
multiples dimensiones y manifestaciones.

La obra, por lo demds amena, no s6lo nos proporciona informacién de

un colectivo humano con unas caracteristicas bien definidas. También acer-



ca de su diversidad interna y de los procesos de cambio que inevitablemente
en un grupo como el que nos ocupa, origina el contacto con otras estructu-
ras sociales, otras normas, otros valores, otras culturas, en suma. Nos deja, por
tanto, esta etnografia el mensaje claro de que el ser humano es social, y como
tal comparte categorias de su grupo de pertenencia, pero también que cada
ser humano es diferente y presenta rasgos comunes con individuos de otros
grupos. Esto nos ayudard, sin duda, a alejar los prejuicios que, a veces incons-
cientemente, nos llevan a aplicar a las personas caracteristicas estereotipadas,

negdndoles su individualidad.

En definitiva, tras la lectura de esta etnografia nuestro conocimiento
de esta comunidad serd mayor, sin duda. Pero también lo serd nuestra sensi-
bilidad hacia el conjunto de colectivos que han venido a convivir con la
poblacién andaluza, y en consecuencia aumentardn nuestro respeto y com-

prension de otras culturas y de otras personas.

Teresa Bravo Dueftias

Directora General de Coordinacion de Politicas Migratorias
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CONTEXTUALIZACION Y OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

La investigacion se enmarca en el contexto de multiculturalidad y plu-
rietnicidad de la sociedad andaluza actual. Esta nueva situacién se debe, fun-
damentalmente, a dos hechos: ser nuestro territorio frontera sur de la Unién
Furopea y la necesidad de mano de obra en condiciones salariales y de dis-
ponibilidad para las que no se cuenta con trabajadores autéctonos en diver-
sos sectores econémicos. Ello tiene lugar en un marco legal cambiante , que
pretende controlar el flujo migratorio en un contexto cultural y social asi
mismo cambiante, en el que la falta de experiencia de situaciones pluriétni-
cas y multiculturales puede promover la desconfianza, el miedo o la anomia.
En muchos ciudadanos cuando se ven inmersos en ellas, se activan viejos y
nuevos estereotipos con respecto a los diversos colectivos de inmigrantes, en
especial sobre magrebies y grupos del Africa negra, al ser consideradas a
veces sus respectivas culturas como «no integrables», lo que produce proble-
mas para todos los grupos que interaccionan.

Se hace necesario, ante esto, partir de una vision no esencialista ni
estdtica de los sistemas culturales, contemplar la diversidad cultural como
caracteristica central de la especie humana y situar la interculturalidad y el
didlogo democritico entre culturas, en situaciones de igualdad, como el hori-
zonte a conseguir. Son estas las premisas que guian nuestra investigacion y
con las que hemos trabajado.

En la actualidad, el debate se sitda, sobre todo, en la relacién entre
democracia y sociedad multicultural. Se nos habla continuamente de la
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incompatibilidad entre diferentes tradiciones culturales, es decir, del choque
de civilizaciones de Huntington (Huntington, S., 1997), posicién defendida
también, entre otros, por Sartori, con su concepto de «distancia cultural»
(Sartori, G., 2001) y por Azurmendi (Azurmendi, M., 2001), ex-presidente del
Foro de la Inmigracién. También, el célebre y desconcertante Mario Vargas
Llosa, en un articulo titulado «La derrota de Martin Luther King», publica-
do en EL Pais en junio de 1994, cuestionaba ya el multiculturalismo defi-
niéndolo como un nuevo multirracismo o defensa del desarrollo de las cultu-
ras separadas e incontaminadas, adelantindose de esta forma al resto de esos
otros planteamientos hoy muy difundidos. El mensaje de algunos sectores
sobre la incompatibilidad entre la democracia y ciertas culturas, estd calan-
do hondo en la sociedad, por ser el tnico al que se facilitan amplios espa-
cios de difusion y por representar hoy el «comodin» sobre el que, desde
determinadas dpticas, se trataria de justificar una politica migratoria, por lla-
marla de alguna manera, basada en la superioridad de la «cultura occiden-
tal», que serfa, supuestamente, la tinica donde triunfan la democracia y los
Derechos Humanos.

Con la investigacion social se pueden desenmascarar los planteamien-
tos que afirman la existencia de tradiciones culturales que imposibilitan la
convivencia y, por tanto, la democracia en nuestras sociedades. Planteamien-
tos desde los que se alerta de la presencia de culturas «en esencia» opuestas
a los valores democraticos y al «espiritu de los Derechos Humanos», como si
las culturas constituyeran universos simbdlicos cerrados y homogéneos, pie-
zas monoliticas que hubieran de ser aceptadas o rechazadas en bloque. Un
claro ejemplo fue el articulo aparecido en El Pais, el 23 de febrero de 2002,
en el que Mikel Azurmendi afirmaba que la democracia no es solamente un
Estado de derecho, sino un sistema cultural o que de momento, y ojald para
siempre, solo existe una cultura democrdtica. Es decir, se nos hace ver la nece-
sidad de una homogeneidad cultural para vivir en una ausencia total de
conflictos, en un paraiso donde reine el equilibrio social y, con ello, la demo-
cracia. De esta forma, se construye un escenario donde el derecho de las
minorias es problemdtico, pero sobre todo y en particular el de las minorias cul-
turales que en cierto sentido profundo ponen en tela de juicio la homogeneidad
(Pérez-Agote, 1995:90).

El discurso de las virtudes de la homogeneidad no es nuevo. Estaba
presente ya en el mito judeo-cristiano de Babel, donde el castigo divino no



era otra cosa que la diversidad cultural; también tanto desde el modelo capi-
talista-liberal como desde el modelo comunista lo que se pretendia era la
absorcién/integracién en esquemas de pensamiento occidentales (Moreno,
2002a:184). La modernizacién era, inevitablemente, una occidentalizacién
de uno u otro tipo. Tanto es asi, que la visién eurocéntrica sobre otros mun-
dos alternativos posibles se puede rastrear incluso en foros como los del movi-
miento antiglobalizacién , como se refleja en los sucesivos encuentros mun-
diales en la ciudad brasilefia de Porto Alegre.

También es esta visién negativa de la diversidad el planteamiento tra-
dicional del nacionalismo de estado, ideologia base sobre la que se funda-
menta el discurso de legitimidad del «Estado-Nacién». El recurso a la homo-
geneidad en una tnica comunidad cultural y las referencias constantes a
unas practicas y valores que monopolizan la pertenencia simbdlica al grupo
siguen hoy en plena vigencia: ;qué es, si no, esa necesidad constante de
hacer frente comin todos los espafioles demdcratas (no por casualidad van
juntas estas dos palabras) frente a cualquier «<amenaza»? Refiriendo la ame-
naza, la mayoria de las veces, tanto a los «otros internos» como a los «otros
externos», cuya existencia cuestiona la supuesta homogénea identidad
«nacional».

Lo que se propugna con estos planteamientos no es otra cosa que la
asimilacion y/o la segregacion, opciones ambas opuestas al objetivo de con-
vivencia entre colectivos sociales con distintas culturas. Quienes pensamos
en la construccion de un mundo con justicia social, de un mundo donde
convivan muchos mundos, de sociedades multiculturales no basadas en rela-
ciones jerdrquicas entre las distintas comunidades étnicas, debemos optar por
la interculturalidad.

Desde nuestro andlisis estableceremos la distincion entre multicultura-
lidad, como hecho social que evidencia la pluralidad cultural en la que vivi-
mos y que, por lo tanto, refiere a un nivel descriptivo!, multiculturalismo, en
referencia a las politicas para la multiculturalidad, e interculturalidad como
una de las politicas de multiculturalismo posibles, como una respuesta nor-
mativa, basada en ideas, valores y principios.

1. Desde el grupo de investigacion GEISA, al que pertenezco (Grupo para el Estudio de las Identidades
Socioculturales en Andalucia, del Departamento de Antropologia Social de la Universidad de Sevilla,
dirigido por el profesor Isidoro Moreno Navarro), entendemos que esta pluralidad cultural refiere no solo
a la diversidad de culturas étnicas, sino también de género y socioprofesionales.
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Al ser la multiculturalidad un hecho social que, no hay que negar, es
fuente potencial de conflictos, se hace necesario lograr unos minimos comu-
nes, unos valores y normas vinculantes sobre los que construir una sociedad
donde la convivencia entre diferentes colectivos y culturas esté basada en la
comunicacion, la igualdad y el respeto. De la situacién multicultural no
surge, sin mds, la democracia. Para que haya democracia tienen que reconocer-
se valores vinculantes comunes, es decir, tiene que establecerse un consenso
sobre dichos valores. (Cohn-Bendit y Schmid, 1996:150).

Y esto s6lo es posible mediante un didlogo constante entre las culturas.
Es preciso, por ello, adentrarnos en la relacién entre grupos étnicos y poder
politico, analizar la estrecha vinculacién entre la organizacion de la sociedad
y los distintos sentimientos de pertenencia que pueden coexistir en ella. Se
trata de compartir distintos espacios sociales: escuelas, hospitales, parques,
bares, cafeterfas, oficinas, discotecas, supermercados, mercadillos, fiestas,
rituales, etc. (Lamo de Espinosa, 1995). La sociedad receptora, al ocupar la
posicién de dominio en las relaciones de poder, debe empezar por el recono-
cimiento de su interlocutor. No olvidemos que nos movemos en un contexto
de relaciones de poder que determinan la posicién que ocupa cada uno de los
colectivos en la sociedad y sus posibilidades y modos de participacion en ella.

En nuestra opinién, debiéramos cuestionar la concepcién de la «ciuda-
dania» como una categoria de exclusién de los «otros externos», de los inmi-
grantes, al constituirse en requisito previo para la adquisicién de unos derechos
que toda persona debiera tener como tal: los Derechos Humanos. Afirmamos,
ademds, que el recurso a la ciudadania no puede ser la solucién, pues: el trata-
miento igual a todos los individuos definidos en cada momento como ciudada-
nos, reflejado en la mdxima de ‘igualdad de todos ante la ley’, es precisamente la
concrecion politica del principio liberal-burgués del individualismo y el mono-
culturalismo (...), siendo despojados de los atributos culturales fundamentales:
la identidad étnica, la identidad de género y la identidad socioprofesional
(Moreno, 2002a:190-192). Se toma como tnico sujeto de derecho al individuo,
ignorando a los colectivos y cayendo, por tanto, en un planteamiento basado
en el individualismo metodoldgico que niega otras formas de estar y de relacio-
narse los seres humanos entre si y con el mundo que les rodea.

Esta investigacién pretende contribuir a desechar estos tipos de plan-
teamientos y ayudar a desvelar la necesidad del reconocimiento tanto de los
derechos individuales como de los colectivos. Veremos, en el caso concreto



de los senegaleses en Sevilla, que, en sintonia con lo que sucede en buena
parte de las culturas africanas, el individuo se entiende dentro del colectivo
y, por tanto, el reconocimiento tinicamente de los derechos individuales, en
el caso de que existiera tal reconocimiento y no fuese simple formalismo,
supondria la negacién de la propia identidad, pues todo aquello que lo con-
vierte en ser social serfa ignorado.

La proporcién de inmigrantes subsaharianos en Andalucia se estd ele-
vando de forma importante en los tltimos tiempos, tanto en contextos urba-
nos como rurales, y apenas han sido considerados en las investigaciones hasta
el momento, a pesar de sus especificidades. En este sentido, nuestro trabajo
trata de cubrir nuevas dimensiones del fenémeno migratorio y contribuir a
los estudios sobre inmigracion subsahariana. A nivel prictico, en cuanto a la
implementacién de politicas de integracién, serfa fundamental prestar la
debida atencién a estos diversos colectivos por cuanto hoy forman parte cre-
ciente de la realidad social andaluza.

Respondiendo a nuestro especial interés por el andlisis de las situacio-
nes de interaccién entre la sociedad «autéctona» andaluza y los distintos
colectivos étnicos inmigrantes, la investigacién constituye un estudio de caso
que supone una incursién en la realidad social de un colectivo concreto de
inmigrantes en la ciudad de Sevilla: el de los senegaleses, compuesto actual-
mente por personas dedicadas, en su mayor parte, a la venta ambulante. Este
estudio? no tiene como objetivo tinicamente la elaboracién de un modelo
etnogréfico del grupo, sino que pretende analizar la relacién que pueda exis-
tir entre la reafirmacion de la identidad étnico-nacional propia y la capacidad
de insercién en una sociedad diferente, en este caso la andaluza. Ello nos
permitird en el futuro establecer un debate en cuanto a este importante
tema, en nuestra opinién insuficientemente tenido en cuenta hasta ahora, no
solo revisando la bibliografia existente al respecto, sino aportando un anélisis
propio resultado del estudio directo de un contexto concreto de relaciones
entre un colectivo inmigrante en Andalucia y la poblacién sevillana, las

Administraciones, ONGs y asociaciones ciudadanas autéctonas.

2. El trabajo comenzé a principios de 2002, y fue desarrollado en una primera etapa con subvencién de
la Direccién General de Coordinacién de Politicas Migratorias de la Junta de Andalucia, dentro de un
Proyecto dirigido por el profesor Isidoro Moreno sobre Inmigracion subsahariana en grandes ciudades
andaluzas. Posteriormente, la investigacién ha sido continuada como parte de un proyecto mas amplio
dentro de una Beca de FPI de la Consejeria de Fducacion.

INTRODUCCION

17



AQUI Y ALLI, VIVIENDO EN LOS DOS LADOS. LOS SENEGALESES DE SEVILLA, UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL

18

Frente a la vision de la emigracién como un tinico fenémeno, estd la rea-
lidad de unos procesos migratorios especificos que hacen referencia a una rea-
lidad de origen, una insercién econdmica y social, y unas percepciones y valo-
raciones diferenciadas para los distintos colectivos que podemos establecer
(Martin, E., Castafio, A. y Rodriguez, M., 1999:58). Al compartir cada uno
de los puntos de esta afirmacién, hemos tratado de ver todas estas cuestiones
en nuestro andlisis del colectivo senegalés en Sevilla.

Evidenciaremos que, aunque existan factores mas o menos generaliza-
bles a todo el Estado, como pueden ser el marco legislativo o ciertas condi-
ciones de los mercados de trabajo, serd dependiendo de los contextos locales,
de las distintas estrategias que cada colectivo utilice para tratar de integrarse
en la sociedad receptora y de las relaciones sociales que se establezcan en ese
contexto, como se llegue a una amplia heterogeneidad de situaciones. En
nuestra investigacion, nos hemos centrado en el colectivo senegalés de
Sevilla, debido a la visibilidad que el grupo estd tomando en la ciudad, y
hemos prestado especial atencion al barrio de San Jer6nimo por tener alli sus

centros principales de reunién y relacion.

METODOLOGIA Y TECNICAS DE INVESTIGACION

Hemos dado especial importancia al estudio de la cultura del trabajo de la
venta ambulante, que es la actividad mds importante de los senegaleses «sevi-
llanos», y a la variable género, evitando la homogeneizacion inadecuada del
grupo étnico. Nuestras unidades de andlisis han sido, principalmente, las
relaciones intra e interétnicas, las relaciones intra e intergéneros y las relacio-
nes de igualdad/desigualdad econémico-sociales.

No nos gustaria omitir una breve referencia a dos conceptos que
manejaremos a lo largo de esta obra. Partimos de las definiciones que da
Francisco Torres (2002) a insercidn social y a integracion. Por insercion social
debe entenderse el proceso del que son protagonistas, activos y pasivos, los
inmigrantes en nuestra sociedad, sea este como sea y siga la formula que siga.
Cuando se habla de integracion nos referimos, como sefiala dicho autor, al
tipo de insercién social que no comporta ni marginacion, ni exclusion ni asi-
milacién forzada, es decir, a un buen proceso de insercion.



Desde la Antropologia, con los métodos y técnicas que esta ciencia
social pone a nuestro alcance, debemos intentar acceder a las 16gicas cultu-
rales que nos acerquen a los modos de funcionar de los distintos colectivos
étnicos (ahora nos referimos fundamentalmente a la multiculturalidad étni-
ca, aunque indudablemente condicionada y diversificada por la transversali-
dad del género y la clase social) y ver, con ello, cudles pueden ser los catali-
zadores para una buena insercién y cudles los obstdculos para la misma que
los propios colectivos inmigrantes y nuestra sociedad ponen en juego a la
hora de interactuar entre si. Esto es lo que nosotros pretendemos, modesta-
mente, con esta aproximacién al colectivo senegalés de Sevilla.

Durante su elaboracién, ademds de acudir a distintas fuentes docu-
mentales y bibliogréficas, hemos puesto en prictica las técnicas cualitativas
del trabajo de campo antropolégico, pudiendo constatar, a ciencia cierta,
cémo, ademds de los textos y discursos que los actores nos facilitan —median-
te entrevistas, historias de vida, grupos de discusion—, es la convivencia que
permite la participacién-observacion lo que distingue nuestra forma de traba-
joy lo que nos da un mayor acceso a los contextos. Hemos prestado especial
atencion a las redes sociales intragrupales y a las distintas formas de asocia-
cionismo como contextos por donde fluye y desde donde se ejerce la solida-
ridad grupal, y como dmbitos de reproduccién de la identidad étnica y de
relacién con asociaciones, ONGs, Administraciones y con el resto de pobla-
cién, tanto autéctona como inmigrante.

Hemos disfrutado, ademds, de un periodo de tres meses en Québec
(octubre 2004-enero 2005) en el Grupo de Investigacion Ethnicité et Société
(GRES) de la Universidad de Montreal, en el Centre D’Etudes Ethniques des
Universités Montréalaises. Esta estancia, en la que analizamos politicas de
inmigracion e indicadores de integracién en dicho pais, dentro de la investi-
gacién para nuestra tesis doctoral, nos ha posibilitado el contacto con otros
senegaleses en la didspora y nos ha permitido hacer algunas consideraciones
y comparaciones puntuales que hemos incorporado a lo largo del trabajo.

En nuestra ciudad, muchas han sido las personas que han colaborado
en el desarrollo de la investigacion. En primer lugar, las varias decenas de
senegaleses y senegalesas con los que hemos mantenido relacién, en algunos
casos esporddica y en otros constante, a lo largo de toda la investigacién en
diversos contextos. En el texto hemos optado por sustituir los nombres reales
de las personas cuyos discursos hemos transcrito por otros nombres también
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comunes entre los senegaleses, con el objetivo de mantener oculta la identi-
dad y, asi, respetar la intimidad de las personas.

Durante meses, asistimos y participamos en las reuniones semanales
de la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad y varias veces acompafiamos
a sus miembros a reuniones y gestiones tanto con organismos oficiales como
con otros colectivos y asociaciones de autdctonos y de inmigrantes. También
hemos asistido, y participado activamente, en reuniones y fiestas intra e inte-
rétnicas, estando presentes en todo el proceso, desde su preparacion hasta su
culminacién. Mediante la observacion participante, con todos nuestros sen-
tidos en alerta para comer, oler, sentir, oir y ver lo que han sido para nosotros
nuevas realidades, hemos intentado empaparnos y descifrar las claves cultu-
rales del colectivo, participar, hacernos con el contexto senegalés sevillano.

Como afirma Ricardo Sanmartin, la convivencia nutre de un conoci-
miento experiencial a quien participa: no solo le cuentan cudles y como son las
normas locales sobre cualquier asunto, sino que las siente en si mismo al tener
que cumplirlas en situaciones reales, pudiendo percibir en vivo el sentido de las
mismas al palpar en su piel el roce de la realidad a la que se aplican (Sanmartin,
2003:61).

Varias familias nos abrieron la intimidad de sus casas y tanto hombres
como mujeres nos otorgaron su confianza, y yo dirfa que su amistad, y nos
hablaron de sus alegrias, problemas y proyectos. Tengo aqui que reconocer,
muy especialmente, mi deuda con Ousseynou, N'demba y Kine por facilitar
y estimularme el estar alli, el participar del contexto senegalés sevillano y pro-
piciar, de este modo, mi «integracién» en €l. Ellos, y muchos otros, han com-
partido conmigo muchas horas no solo como informantes, sino como autén-
ticos amigos y amigas que, espero, perduren en el tiempo.

También he de agradecer la colaboracién de personas autéctonas de
asociaciones pro-Inmigrantes, de otras ONGs y de asociaciones de vecinos.
Quisiera mencionar, especialmente, a Rafael, trabajador del Centro Civico
de San Jerénimo e integrante ocasional de la «pandilla» de los martes. Y,
desde luego, mi investigacion no hubiera sido posible sin la formacién, y los
estimulos, recibidos del profesorado del Departamento de Antropologia de la
Universidad de Sevilla, tanto en la Licenciatura como en el Tercer Ciclo, y
de algunos de mis compafieros y comparieras.



EL PROCESO MIGRATORIO:
CADENAS Y REDES MIGRATORIAS



«Por mds afios que un trozo de madera permanezca flotando en el
agua, jamds se convertird en cocodrilo».

Comenzamos con este refrdn senegalés para ilustrar la hipétesis de la que
partimos: es a partir de la propia identidad, poniendo en valor la cultura
de origen, como el colectivo senegalés pretende formar parte de la sociedad
sevillana.

La reciprocidad y la priorizacién de las relaciones sociales, la impor-
tancia del colectivo sobre la persona, una particular concepcion del tiem-
po..., en definitiva, una manera especifica de concebir el mundo y de situar-
se y actuar en €l, es algo que ningtn senegalés dejard atrds. Serd en la nueva
sociedad de la que ahora forma parte, junto a autéctonos y a otros inmigran-
tes, donde tomaré conciencia de todo lo que ha venido consigo en la male-
ta; percibird que, en muchos casos, antiguos «trajes» apartados en un rincén
del armario, se convierten en el «uniforme» diario.

SENEGAL: DE PAIS DE INMIGRACION A PAIS DE EMIGRACION

El nombre de Senegal viene de Sunu gal que, en wolof, significa nuestra
piragua y se representa con el Ledn de Teranga, el leén de la hospitalidad.
Segin un informe de la UNESCO (2003), desde hace dos décadas, Senegal

ha pasado de ser un pais de inmigracién a un pais de emigracion, es decir,
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ha habido un descenso de la presencia extranjera y un gran aumento en el
ndmero de senegaleses y senegalesas que emigran hacia otros paises.

La presencia en su territorio de otras comunidades continda siendo, hoy
dia, sin embargo, importante. Los colectivos de inmigrantes proceden, funda-
mentalmente, de otros paises africanos: por un lado, de los paises limitrofes3
que llegan a Senegal debido a la complementariedad regional, pues ni el des-
membramiento politico resultado de las fronteras coloniales ni las diferencias
entre Estados soberanos pudieron frenar los intercambios entre los diferentes
territorios (Diop 1994; Fall, 2003); y, por otro, los llegados del Golfo de Guinea,
procedentes mayoritariamente de paises francéfonos (Costa de Marfil, Benin,
Togo) con comunidades compuestas, en principio, por personas que formaban
parte de una migracién intelectual asignada por la Administracion francesa
para viajar por sus distintos territorios y que, hoy dia, se dedica principalmen-
te a la ofimdtica y la restauracién. A estas comunidades hay que sumar un
grupo angléfono procedente de Nigeria y Ghana, con importancia en el sec-
tor del automévil y, las mujeres, en la distribucién de cosméticos, sobre todo,
de productos de despigmentacién de la piel o xessal y en la venta de produc-
tos textiles (Fall, 2003). Ademds de estos grupos, también es resefiable la pre-
sencia de marroquies, muchos estudiantes, que cuentan con la simpatia de la
poblacién de acogida debido al protagonismo de la cofradia isldmica Tijanne
en Senegal. De entre los no africanos, los franceses son el grupo europeo de
mayor presencia en el pafs, y los libaneses de los no europeos. En la actuali-
dad, desde aproximadamente el afio 2000, la inmigracién estd marcada por la
llegada de taiwaneses, los chinos, insertados en el sector del comercio, lo que
ha provocado tensiones con la poblacién senegalesa agrupada en la UNA-
COIS (Union Nationale des Commercants et Industriels du Sénégal).

Aunque Senegal se complace en ser la tierra de la teranga (hospitali-
dad), los problemas respecto a la insercién en el mercado de trabajo de los
extranjeros, incorporados principalmente a la economia informal, y a la
aceptacion de la diferencia, estdn a la orden del dia. En este sentido, el nivel
de aceptacion del «otro» depende de varios factores, entre los que se encuen-
tran, principalmente, la religion (alrededor del ¢8% de senegaleses son
musulmanes), el color de la piel y el grado de dominio de la lengua local
(Cruise O’Brien, 2002).

3. Gambia, Mali, Guinea «Conakry», Guinea Bissau y Mauritania.



Para adentrarnos en los procesos de emigracion de los senegaleses,
debemos referirnos a la importancia de que se suprimiese, en 1981, la Ley que
obligaba a la obtencién de una autorizacién previa de salida del territorio
nacional, ya que esto propicié que la emigracion tuviera un cardcter mucho
mds espontdneo y que se convirtiera en una estrategia de subsistencia y de
mejora de las condiciones de vida del nicleo familiar antes contemplada en
menor medida. Grupos que hasta el momento no se caracterizaban por estos
desplazamientos, caso de los miembros de la cofradia mouride, que analiza-
remos en el capitulo denominado «Contextos de reproduccion de la identi-
dad senegalesa», se adentran con fuerza en estos procesos. Se amplian los
espacios de emigracion y, ademds de otros lugares de Africa, los itinerarios
incluyen el sur de Europa y América del Norte. Asi se llega a la situacion
actual, en la que los destinos de la emigracion senegalesa son, por un lado,
otros paises africanos vy, por otro, los denominados «paises del Norte» (Fall,
2003: 14-20):

La emigracién a otros paises africanos, se trata de una emigracion, en
principio, ligada a la llamada de mano de obra cualificada en los territorios
africanos de las antiguas colonias francesas; procesos migratorios que conti-
ndan, pero hoy siguiendo una légica circular debido a la inestabilidad poli-
tico-econdmica de los paises de acogida. A destinos tradicionales como Costa
de Marfil, Gabén o Guinea, se ha unido Marruecos como lugar de transito
al continente europeo.

La posibilidad de emigrar a los paises desarrollados econémicamente
es uno de los temas mds recurrentes de los jovenes en las calles senegalesas
en la actualidad. La poblacién del centro del pais, como veremos en el caso
de Louga, ciudad de origen de muchos senegaleses que viven en Sevilla, estd
cada vez mds presente en la emigracion de larga distancia, principalmente
hacia el espacio Schengen.

Francia, fue destino desde justo después de la Primera Guerra
Mundial y un niimero importante de estudiantes se establecieron en este pais
entre 1945 y 1970, para constituyendo lo que después seria la élite senegalesa
en la Independencia. Pero desde 1974 el aumento de la xenofobia y las
correspondientes barreras para impedir la entrada, trajeron como consecuen-
cia la reduccién de trabajadores senegaleses admitidos, un aumento de las
ayudas al retorno —que, sin embargo, tendrian poco éxito en cuanto a los
objetivos marcados—, la limitacién del reagrupamiento familiar, y el recurso,
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por parte de los propios inmigrantes, a contemplar nuevos destinos migrato-
rios, como ltalia y Espana. Italia, destino de senegaleses desde los afios
ochenta, y pais donde en 1996 constitufan ya la primera comunidad de
negros africanos (Caritas di Roma, 1996), actualmente es uno de los paises
receptores de inmigracién senegalesa mds importantes a nivel europeo, for-
mando parte fundamental del circuito de redes comerciales informales por
todo el mundo (Schmidt di Friedberg, 1993; Salem, 1983; Sané, 1993).

En cuanto a Canada4, destino americano junto a los Estados Unidos,
segin datos del censo de 1991, la comunidad senegalesa figuraba entre las
comunidades africanas mas numerosas en todo el pas, estimada en 490 per-
sonas de las que 380 residian en Quebec. En los datos del censo de 2001, la
comunidad senegalesa ascendia ya a 1675 personas, de las que 1.340 vivian en
Quebec (Ndoye, 2003:43-44). Factor fundamental de la notable proporcion
de senegaleses residentes en Quebec es la lengua francesa y la relacién del
Gobierno de Quebec con gobiernos de otros paises francéfonos, incluido el
de Senegal. Esta realidad se ha traducido, entre otras cosas, en proyectos de
cooperacién al desarrollo en el pais africano y en la concesion de becas a
estudiantes senegaleses, motivo por el que una alta proporcién de quienes
hoy se encuentran viviendo en Québec son estudiantes.

En cuanto a Espafia, segiin datos del Instituto Nacional de Estadisticas
de 2003, entre el afio 2002 y 2003 se censaron mds de 11.530 senegaleses en
todo el Estado, convirtiéndose en la mds numerosa comunidad de los colec-
tivos de subsaharianos. A 30 de junio de 2004, los senegaleses residentes legal-
mente en el Estado espafiol eran ya 17.297, representando las mujeres un
19'5% del totals. Hoy, la comunidad senegalesa se halla repartida por diversos
puntos del territorio: las Islas Canarias (Rosanders, 1991, 2000), Cataluia
(Kaplan, 1998; Ribas, 1999) o Andalucia (Sudrez, 1995 y 1998; Dietz, 199gb;
Dietz y Pefia, 1999; Dietz, Garcia, Pérez y Roson, 2002; Moreno Maestro,
2003, 2004, 2005); y estd formada por diversos grupos étnicos, entre ellos,
mandingas, fula, sereer, serahule y wolof, estos tltimos mayoritarios en la

ciudad de Sevilla.

4. Objeto de estudio en la investigacion de octubre de 2004 a enero de 2005 y comunidad de senegale-
ses con la que establecemos comparaciones puntuales a lo largo del libro.

5. Dato extraido del Observatorio Permanente de la Inmigracién. Ministerio de Trabajo y Asuntos
Sociales. Boletin Estadistico de Extranjerfa e Inmigracién, n° 2, junio 2004, ¢ Informe Estadistico:
Extranjeros con tarjeta o autorizacién de residencia en vigor a 30 de junio de 2004.



ESTRATEGIAS MIGRATORIAS

«Desde el punto de vista de un africano, de un africano y de un sene-
galés, lo que te quiero decir es que todo el mundo se implica en ese
proyecto y, cada uno, de alguna forma, pues gana algo con ese pro-
yecto. Y si se pierde algo, todo el mundo pierde. Y si a esto, por ejem-
plo, pues, se le ariade lo que representa la emigracién en si para la
familia, como el hecho de migrar, volver y llevar algo simbdlicamen-
te, apoyar a tu familia, cémo puede cambiar el estatus social de tu
familia. Y eso es asi (...). Si uno es consciente de esto, o no tiene
documentacion aqui, ti, imaginate lo que tiene que pasar esa perso-
na, al pensar que en cualquier momento se le puede deportar. Eso es
el drama de la emigracion. Hay gente que lo pueden decir: “mira, a
mi me echan y después, pues me busco la vida para volver. Volveré”.
No, no es esto. No es esto. Y de hecho, muy curioso, hay algunas
sociedades que se parecen tanto en cuanto a relaciones me refiero. No
lo sé, la gente lo intenta como sea. Y algunos se mueren en aviones,
en tren de aterrizaje, algunos se mueren en el agua..., y la gente: “;y
esto como es? ;Como que se van a morir? ;Emigrar solamente y se
mueren?” Hay una cosa muchisimo mds compleja, muchisimo mds

fuerte, que te empuja a salir. Y esas otras cosas son tus propias reali-
dades» (Momar).

¢Por qué han emigrado los senegaleses que hoy se encuentran viviendo en
Sevilla? Como analizaremos a continuacion, no se parte de una precariedad
absoluta, sino de un deseo de mejorar las condiciones de vida de la persona
y del grupo familiar ante la incertidumbre del dia a dia en el propio pais. Se
trata de una estrategia familiar dentro de las relaciones estructurales que hoy
vienen marcadas por las dindmicas de la «globalizacién» y la «localizacion».
Como afirma Claudia Pedone (2002), reconstruir la historia individual y
familiar de un migrante permite desentrafiar las fases de un proceso que, en
el marco de la globalizacién, adquiere connotaciones especificas y perpetia
otras heredadas de antiguas estructuras politicas y socioeconémicas.

Es en este contexto general donde Senegal no escapa de la crisis per-
manente que vive el continente africano, donde hay que enmarcar las razo-

nes que los propios senegaleses dan para explicar su emigracion:
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«Yo tenia un hermano que estuvo viviendo aqui en Esparia, y que
cada vez que viene de vacaciones en Senegal, me comenta Esparia»
(Mariéme).

«...Tenta ilusién de salir de Senegal y conocer Europa, y conocer
Esparia, ya que he visto gente de mi barriada, familiar mia, que siem-
pre se han emigrao y... cada vez que vienen lo pintan bien, de que va
bien... También salir para ver lo que hay al otro lado (...) A los 18 afios
ya tomé la decision de emigrar. La razén es que tengo muchos amigos
que han emigrao, dicen que les ha ido bien..., como to los amigos que
tu has tenido ahi van, vienen de Europa, ves que su situacion ha cam-
biao un poquito y entonces tomé la decision de emigrar» (Abdoulaye).
«Yo dejo mi trabajo. Porque una vez que si tii te quieres ir, la oficina
te paga mucho dinero para que tii dejes el trabajo, ;sabes? Eso yo lo
hago para ayudar a mi hijo porque yo tenia que pagar un millén de
pesetas cada ario» (Thiéka).

«El trabajo en Senegal estd muy dificil, no hay, por eso la gente se
va. Se trabaja en el campo. Hay gente que vende sandias, o verduras,
pero no gana casi nada, que si compra a un euro y vende a 1’50, con
esos 0’50 no tiene para nada» (Doudou).

«Se estaba discutiendo si cerrar otra vez la universidad, y fue cuan-
do me llegé esa oportunidad, entre comillas, de viajar. Emigrar a
Europa. Y, bueno, después de pensarlo, y también con el apoyo de la
gente, de mi padre, mis familiares, mis amigos y tal, todo el mundo,
claro, pues es una oportunidad que espera todo el mundo: la oportu-
nidad era viajar al paraiso europeo (...) Esa inseguridad de cara al
futuro, después de terminar la carrera incluso, de cara a encontrar un
trabajo en Senegal, de cara a la estabilidad, a todo eso. Todo esto
pues me hizo tomar una decision, no lo veia tan claro ese futuro y
tomé la decision, dije a mi padre que si» (Momar).

«Yo queria emigrary entonces uno de mi familia me dijo que la cosa esta-
ba dificil, pero yo le contesté: “bueno, vale, pero si tii dices que me quede,
ofréceme algo, ofréceme algo para que yo me pueda quedar”» (Cheikh).

La gran mayoria de los senegaleses y senegalesas que hoy estd viviendo
en Sevilla llegé con visado de turista e hizo el viaje en avién, sin acompana-
miento de personas conocidas. De un tiempo a esta parte, la dificultad de con-



seguir este tipo de visado es cada vez mayor, provocando que entren en juego
nuevas estrategias de entrada. Se intenta venir, por ejemplo, con grupos de
musica, de teatro, de deporte... Es el caso de Bubu, quien fue con visado de
artista a Italia, dio los cuatro conciertos previstos en dicho pais y se quedé en
Europa. Ha estado dos afios y medio viviendo en Sevilla sin documentacién.
Por tanto, nos hallamos ante un caso de irregularidad «sobrevenida».

La dificultad para conseguir cualquier tipo de visado en la sociedad de
origen no deja de crecer —hoy pueden denegarse incluso teniendo un contra-
to de trabajo para el lugar de destino—, siendo cada vez mds frecuente (aun-
que insistimos en que sigue siendo un recurso minoritario) la patera y/o la
demanda de asilo y refugio, obteniendo documentacién de procedencia de
un pais distinto al propio, pues Senegal se considera un Estado sin contflicto.

«El visado en Senegal es dificilisimo. Dificilisimo. Hace algunos
afios no habia pateras, porque la gente que va al consulado pide su
visado y se lo dan. La gente viene y se va, viene y se va. Hay gente
que antes va al consulado, le dan un visado de tres meses o de un mes,
viene sus tres meses o un mes, y se va antes de que le cumpla el visa-
do. Va a por otro visado y viene. Pero ya la gente cuando viene, sabe
que ya se le caduca el visado, que si vuelve otra vez no puede conse-
guir otro visado, cuando llega ya no se quiere ir. Y se quedan hasta
que puedan conseguir papeles. O cuando va alli, para volver se tiene
que venir en una patera. Pero en Senegal vienen muy pocos en pate-
ras. Algunos, pero poquisimos, porque para Senegal tienes que ir a
Marruecos... Compran visado, hacen lo que sea, pero muy pocos en
pateras. Los visados valen muchisimo dinero, pero se compran»
(Cheikh, julio 2005).

«La mayoria sigue viniendo con visado de turista, jpero cuesta 3
millones de Francos CFA!» (Marieme, septiembre 2005)

«Llegué hace once meses. Con 10 euros y un billete de avién de ida
y vuelta. Pero cuando llegé para irme, algunos me dicen que reste
aqui pa regularizar mi situacion. Si me echan, no pasa nada, es el
destino. Consigo otro visado, y vuelvo» (Ibrahim, enero 2006).

Es la legislacion la que impide el acceso legal, forzando al recurso a
las matfias y a la falsificacién de documentacién para superar controles como
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tnico método para la entrada. Son las leyes las que crean bolsas de irregula-
res, que hoy son piezas fundamentales de algunos sectores de la economia
en el Estado espafiol.

Los senegaleses que hoy viven en Sevilla proceden, fundamentalmen-
te, de Louga y alrededores, habiendo también un grupo significativo proce-
dente de la capital, Dakar, y zonas aledafias, y otras personas procedentes de
Casamance, Kaolak o Chiest. Las razones del por qué vinieron a Sevilla son
todas, en gran medida, muy parecidas:

«Vine aqui a Sevilla porque mi hermano estaba aqui en Sevilla, aqui
en San Jerénimo» (Mariéme).

«Cuando llego a Sevilla, estaban los demds amigos también, y un
primo que tengo estaba también en Sevilla, por eso he tomao la deci-
sién de venir ahi en Sevilla. Porque la emigracion, cuando ti vas a
un sitio donde tii tienes mds familiar, ahi es mds fdcil de integrarse
y, ademds, de estar con los amigos, y ti vas a estar como uno mds»
(Abdoulaye).

«Yo jamds en mi vida habia pensado salir de Senegal, pero vamos,
como tenia una hermana aqui, me invité...» (Ousmane).

«Yo vine hace tres afios, un amigo de mi padre que estaba en Sevilla
me consiguié un contrato para poder venir. Luego no trabajé de
nada, era para venir» (Illimén).

«La mayoria de los que estdn aqui son de un mismo sitio de Senegal,
de la misma ciudad, de Louga, asi que la mayoria son familia. Todos
lo que estdn aqui son familia, todos los que estdn aqui si no es mi primo
son mis tios, que estds entre primos, tios, sobrinos... todos» (Cheikh).

Recientemente, han llegado a la ciudad dos nuevos jovenes de Louga.
Al disponer de familiares que garantizaban un apoyo a la llegada, tras un
largo viaje desde Senegal, atravesando Mauritania y Argelia hasta llegar a
Marruecos para coger la patera, y tras haber pasado 40 dias detenidos en otra
ciudad del Estado, llegan a Sevilla —con orden de expulsion— donde se
encuentran con su primo, que conocia las pretensiones de ambos pero no la
inmediatez de su llegada.

La causa que explica por qué la mayoria de los senegaleses que se
asientan en una ciudad proceden de unos mismos lugares de origen es la



existencia de relaciones previas a la partida; estas relaciones constituyen la
base de la conformacion de sélidas redes entre los senegaleses que se encuen-
tran fuera de su pais y que funcionaran ya a lo largo de todo el proceso migra-
torio. Los miembros del colectivo senegalés en Sevilla se insertan, por tanto,
en un entramado de redes de apoyo social® desde el inicio del proyecto de
salida de su pais de origen hasta el proceso de insercién en la sociedad sevi-
llana. Y esta es una realidad que podemos extender a otros lugares de desti-
no de la emigracién. Asi, un miembro de la Asociacién Senegalo-Espariola
por el Desarrollo y uno de los fundadores de la Asociaciéon Mbolo Mou Dole
de Granada afirma: En el tema de la emigracién hay una cuestion fundamen-
tal: spor qué se viene precisamente aqui? Porque ya se conoce aqui a gente, tie-
nes a algin familiar o a algiin amigo, por eso hay pueblos enteros en los dis-
tintos lugares donde estdn los senegaleses’.

Se evidencia que la inmensa mayoria viene porque cuenta con algin
familiar o conocido en la ciudad. Podemos decir que se insertan, por un lado,
en «cadenas migratorias»® que los relacionan con en el pais de origen y, por
otro, en «redes migratorias»9 que conectan pais de origen con lugar de llega-
da, en nuestro caso, Senegal con Sevilla.

La relacién no tiene por qué ser a través de un familiar directo.
Ademads de por vinculos de parentesco, el acceso a estas cadenas y redes
puede hacerse también por medio de relaciones de vecindad o de amistad.
En cualquier caso, dependiendo de quién sea la persona con la que se esta-

6. «Entendemos por “apoyo social” todo proceso de transaccion interpersonal proveniente de redes socia-
les de pertenencia que potencian y favorecen el bienestar de los agentes implicados. Reconoceriamos como
“sistema de apoyo social” de los inmigrantes tanto a los vinculos significativos de la red de origen —presen-
tes o ausentes— como a los nuevos vinculos que se establecen en la comunidad de acogida y a los que el inmi-
grante acude rutinariamente para obtener sancion a sus proyectos y ayuda en sus necesidades» (Martinez,
Garcia, Maya, 1999b:223).

7. Eista estrategia es también la que utilizaron en los afos 60 los emigrantes andaluces en Catalufia y
otros lugares, formando verdaderos enclaves en ciudades y barrios de gente proveniente de un mismo pue-
blo. Véase Emma Martin Diaz: La emigracién andaluza a Catalufia. Fundacién Blas Infante, Sevilla,
1992.

8. Claudia Pedone define la «cadena migratoria» como la «transferencia de informacién y apoyos mate-
riales que familiares, amigos o paisanos ofrecen a los potenciales migrantes para decidir o concretar su viaje.
Las cadenas facilitan el proceso de salida y llegada, pueden financiar en parte el viaje, gestionar documen-
tacion o empleo y conseguir vivienda. También se produce un intercambio de informacién sobre los aspectos
econdmicos, sociales y politicos de la sociedad de llegada. Las cadenas forman parte de una estructura
mayor, las “redes migratorias”» (Pedone, 2002:224).

9. «El contexto politico internacional genera una especificidad en el tipo, la dindmica y la diversificacién
de la red; los vinculos mantenidos entre diferentes actores tanto en la sociedad de origen como en la de lle-
gada, conformarian espacios trasnacionales» (Pedone, 2002:224).
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blezca el contacto, asi serd también el tipo y la calidad de la informacién que
se tenga del lugar al que se pretende ir.

Asi, el contar con apoyo social de personas del mismo lugar de origen
en la ciudad a la que se emigra es lo que determina, en la mayoria de los
casos, que la gente se plantee la posibilidad de emigrar y el lugar adonde
hacerlo. El apoyo social aparece como un elemento explicativo de la constitu-
cion y desarrollo de las cadenas migratorias, puesto que son los recursos afecti-
vos e instrumentales que se obtienen de las redes sociales los que afectan de
forma directa a la decision de emigrar (Martinez, Garcia, Maya, 1999a:89).

Se dan también algunos casos, pocos, en los que le emigracién no es
un proyecto surgido en Senegal, y es el encontrarse por alguna circunstancia
en Sevilla y el contar en la ciudad con algtn pariente o compatriota, lo que

motiva la decisién de permanecer en la ciudad. Es el caso de Ousmane:

«Tuve la oportunidad de viajar a Sevilla, a Esparia, invitado para
hacer otra conferencia y, cuando habia terminado la conferencia,
habia un primo mio que vivia en Sevilla (...) y yo ya tenia ganas en
ese momento de estudiar la filologia hispdnica. Y digo: voy a aprove-
char para estudiar, ;no? Al final no tenia mds visado para quedarme,
cuando fui a informacién para matricularme, me dijeron que no, ya
no tiene papel. Al final, bueno, mis primos dijeron: spor qué no te
quedas con nosotros? Aqui te puedes quedar ya pa buscar la vida.
(...). Yo vine aqui para una conferencia, y después tuve la opcion de
quedarme y me quedo.»

Algunas de estas personas que hoy viven en Sevilla no tenfan como
lugar de destino proyectado esta ciudad. Sin embargo, la imposibilidad de
llegar alld donde habian planeado y la oportunidad de contar aqui con redes
de apoyo del mismo lugar de origen, hizo que finalmente la capital andalu-
za se constituyera en su lugar de residencia. Igual sucedié con quienes antes
de instalarse en Sevilla vivieron en otros lugares de Espafia, fundamental-
mente, en las Islas Canarias o las Baleares.

«Viajé con ¢él (su padre) y vine pa’cd, pero con la intencion de, una
vez en Espatia, después de un mes, pues ir a Inglaterra. Era mi obje-
tivo. Porque queria mi carrera, queria practicar inglés, no queria per-



der tanto tiempo alli en Senegal y nos venimos pa’cd. Y por dificul-
tades de tipo administrativo, supuestamente con las autoridades de
Inglaterra, no pudieron viajar a Inglaterra. Y nada, mi padre pues
me dijo una cosa, me dijo: “Momar, mira, de todas formas estamos
en Europa. Europa es Europa. Pues quédate en Esparia. Empezan-
do por aqui, a lo mejor con el tiempo, tii podrias ir a Inglaterra”. Y
me quedé aqui» (Momar).

«Mi objetivo era Francia. Yo queria ir a Francia, pero como tenia un
primo que estaba aqui en Esparia antes, ¢l venia antes, ya conocia
Espatia, y consegui el visado de Esparia que era mds fdcil que

Francia» (Cheikh).

Como hemos sefialado, también en estos dltimos casos, las personas
en cuestién cuentan con familiares u otros conocidos en Sevilla. Sin embar-
go, no siempre es necesario el contacto previo; a quienes estdn en la ciudad
les pueden venir familiares en cualquier momento sin previo aviso y recibir,
cualquier dia, una llamada desde Senegal que dice: «tus primos han Illegado.
Estdn en Madrid. A ver si les ayudas». Y es que, ante la certeza de tener
parientes u otros paisanos en el lugar de destino, se conozcan o no personal-
mente, se cuenta ya con ese apoyo de antemano.

Existen, no obstante, algunas excepciones a esta realidad. Son los casos
de senegaleses que deciden asentarse en Sevilla independientemente de si
cuentan o no con conocidos en la ciudad. Es el caso de Sokhna, quien viaja
por primera vez a Sevilla para trabajar en la Expo’gz en el Pabell6n de Senegal,
enviada por el Centro Internacional de Comercio Exterior en Senegal. Tras
varios afios de vuelta en su pais, con un periodo intermedio de ocho meses en
Espana, en 1997 decide venir a Sevilla para instalarse en la ciudad, contando
en este caso, sobre todo, con la amistad de familias de la sociedad receptora.
También estd el caso de Bara, que se encuentra en la ciudad realizando el doc-
torado en Econémicas con el disfrute de una beca. El hecho de encontrarse en
Sevilla no constituye una eleccion propia como primer destino elegido. Es en
Brasil donde consigue la beca para venir a Espana y, al carecer Madrid de pla-
zas para poder cursar el doctorado, decide establecerse en Sevilla, ciudad a la
que llega sin conocer, siquiera por referencias, a ningtin senegalés o senegale-
sa. Esto no le impide acceder a la comunidad senegalesa de Sevilla, colectivo
con el que busca el contacto al poco tiempo de su llegada.
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Por todo lo sefialado, podemos afirmar que es el contar con redes de
apoyo social lo que, en la inmensa mayoria de los casos, hace pensar en la
emigracién. Es el saber que se cuenta con estas relaciones de solidaridad,
que fluyen por las cadenas y redes migratorias, lo que concreta el proyecto
migratorio. Ello nos confirma la necesidad de superar un planteamiento
reduccionista, muy habitual, que solo toma en cuenta la dimensién econé-
mica o la situacién juridica para explicar las causas de la emigracién y el
mayor o menor éxito de la integracion social en la sociedad receptora.

LA COMUNIDAD SENEGALESA EN SEVILLA

La mayoria de los senegaleses que hoy forman parte de la poblacién de
Sevilla son de la etnia wolof, mayoritaria en Senegal, y pertenecen a la cofra-
dia isldmica mouride, a la que se adscribe la mayoria de quienes se encuen-
tran en la emigraciéon. No obstante, también hay senegaleses sereer, o de la
cofradia Tijanne, sin que exista una correspondencia estrecha entre etnia y
cofradia. A este respecto, al no formar parte todos del mismo entorno social
en Senegal, es decir, al no constituir un mismo y tnico grupo social en la
sociedad de origen, en la emigracién «se usa» lo que puede unir en mayor
medida: ser mouride, wolof, griots. Serd, principalmente, alrededor de los
valores y practicas que llevan aparejadas estas categorias como el grupo rea-
firmard su identidad colectiva.

La poblacién senegalesa empadronada en Sevilla en el afio 2003,
segin datos extraidos del Boletin Demografico de la ciudad de Sevilla 2003,
publicado en 2004 y tdltimo hasta la fecha, es de 228 personas. Casi las tres
cuartas partes son hombres y el resto mujeres. Se trata del segundo colectivo
subsahariano mds numeroso en la ciudad después de los procedentes de
Nigeria, formado por 681 personas©. Aunque en un primer momento los
hombres fueron una inmensa mayoria, hoy, aunque sigan siendo mayorita-
rios, el ndmero de mujeres es ya significativo. Una caracteristica que diferen-

cia a las mujeres senegalesas de las mujeres de otros colectivos de inmigran-

10. Datos extraidos del Servicio de Estadisticas del Area de Salud Publica y Estadistica del
Ayuntamiento de Sevilla.



tes es su visibilidad: al trabajar muchas de ellas en las calles, en la venta
ambulante, y no quedar fuera de la vista del resto de la poblacién —casi siem-
pre por trabajar en el interior de una casa como internas, caso de buena parte
de las mujeres inmigrantes de otras nacionalidades—; evidencian su existen-
cia no solo a nivel individual, sino a nivel colectivo, pues al desarrollar la acti-
vidad en sitios concretos se produce una concentraciéon de senegalesas en
lugares publicos. A todo esto se suma, por supuesto, el contraste fisico con las
mujeres andaluzas, y no solo por el color de la piel, sino también por el volu-
men de sus cuerpos y el corte y colorido de sus vestimentas.

Muchos de los senegaleses que viven en Sevilla saben quién fue el pri-
mero que se instalé en la ciudad y que trajo luego a su familia, comenzando
asf la red migratoria entre Sevilla y Louga. Hoy, este primer senegalés sevilla-
no se encuentra en Senegal, al haber dado fin a su proyecto migratorio. De
los actuales residentes, quienes tienen mds edad son precisamente quienes
llegaron primero, en la década de los 8o (fecha en la que también comienza
la emigracion senegalesa a Granada). Sin embargo, también jévenes que hoy
tienen alrededor de 20 afios y fueron de los primeros en la ciudad, pues lle-
garon cuando eran pequefios acompanados por sus familias:

«Hace ya 13 arios que he venio de Senegal. Yo tenia siete afios cuan-
do vine» (Diatou).

«En este mes justamente va a hacer nueve afios. El 26 de marzo, ya que
estamos en el dia 1 (marzo de 2005), entonces me queda 25 dias para
tirarme aqui nueve largos afios. Tenia 10 afios. Mi padre es el que me
lo conté (que venia). Me tenia que curar de una enfermedad que se
llama asma, ¢no? El tratamiento tenia que tardar mucho, y me tenia
que quedar hasta que se acabe todo ese tratamiento» (Djiogou).

Si exceptuamos casos como estos y los de hijos nacidos aqui de matri-
monios senegaleses, los mds jévenes que hoy se encuentran en Sevilla son los
llegados hace menos de cinco afios, algunos hace apenas unos meses, moti-
vo por el que han quedado fuera del proceso de normalizacién del afio
2005". Aunque todo esto pueda parecer un poco «obvio», refleja un dato que

1. Para poder acogerse a este proceso de normalizacion era necesario probar que se estaba en el pafs
con fecha anterior al § de agosto de 2004.
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nos parece de importancia sefialar, y es la edad en la que se emigra: en torno
a los 18-25 afios, a veces poco antes, a veces poco después. Es decir, el proyec-
to migratorio se inicia a una edad relativamente temprana; es un proyecto de
vida, un proyecto de vida individual pero incorporado a un proyecto familiar.

En Louga y otros lugares de Senegal, la emigracion ha pasado a ser la
principal via para la subsistencia de los grupos domésticos, llegdndose a afir-
mar que «en Louga solo hay mujeres y nifios, todos los hombres han emigrado
porque no hay trabajo» (Lamine). Y es que, en la cultura senegalesa, la vida de
una persona no se entiende exclusivamente a nivel individual. Lo individual
no se comprende sin lo colectivo, y esto en cada uno de los dmbitos de la vida
social. De esta forma, en el caso de la emigracién, aunque la opcién puede ser
individual, siempre se tomard contando con el benepldcito y la ayuda familiar.
Esto lo convierte, inevitablemente, en un proyecto familiar en el que la posi-
cién que ocupa cada cual viene determinada por valores culturales:

«La decision fue mia, pero también con la ayuda de la familia. Yo
queria viajar, pero que tenia que estar con el permiso de mi padre,
con el permiso de... todo lo que son la familia. Y, después, estaban
mis tios, porque prdcticamente yo estaba en casa de mi tio. Casi
quien decidia como mi padre, quien tenia el papel de padre es mi tio.
Entonces, quien tiene que decidir es mi tio. Y con el resto de la fami-
lia, porque yo tampoco tenia dinero para poder viajar, porque el viaje
costaba en aquellos tiempos unas 25.000 pesetas, hace veinte arios
ya. Es un dinero. Pero que como estaba un primo que estaba en
Italia, pues el primo que me mandaba el dinero» (Cheikh).

Como se ve, las cadenas migratorias en el lugar de origen no solo supo-
nen transferencia de informacién del lugar al que la persona se dispone a ir,
sino también, en la mayoria de los casos, un aporte colectivo de dinero. El
proyecto migratorio es una estrategia familiar, un proyecto colectivo en el
que es necesaria una inversion previa de dinero.

En la medida en que este proyecto migratorio constituye una apuesta
de futuro para toda la familia, en muchas ocasiones las distintas posiciones
que se ocupan en €l adquieren un cardcter rotativo, pudiéndose plantear una
persona la duracién de su estancia en la emigracién hasta la fecha en que
pueda ser relevada, es decir, hasta el momento en que puedan venir hijos u



otros miembros de la familia a desempeniar su funcién. De esta forma, los
hijos de algunos de quienes han regresado a Senegal se encuentran hoy resi-
diendo en Sevilla, donde vinieron rondando la mayoria de edad. En esta cir-
cunstancia, podemos hablar de una migracién trasnacional familiar, ya que
supone un discurrir continuo de la familia, a través de sus distintos miem-
bros, entre los dos espacios.

«Yo soy una mujer mayor ya, yo pienso hacer algo alli, en Senegal,
para quedarme alli. Yo tengo muchos chicos que quiero traer pa’cd,
los dejo aqui trabajando a ellos y me voy de viaje para no quedarme
para siempre aqui»> (Mariéme).

«La decisién (de emigrar) la he tomao con mi padre. Mi padre tam-
bién como se dedicaba a emigrar y también sabe que en un momen-
to dao no va a estar mucho tiempo ya en Europa, y me ayudé a que
emigrara, para que después yo lo ayudara también a él para no tener
problema econémico» (Abdoulaye).

Las expectativas con las que salen de su pais los senegaleses/as chocan,
en algunos casos, con la realidad que encuentran al llegar: «no te dicen la ver-
dad», afirma Thiéka; en otros casos si coinciden, mas o menos, con lo espe-
rado. Como venimos afirmando, depende de cudl sea la proximidad de la
relaciéon con las personas de las que procede la informacion, la mayor o
menor coincidencia entre las expectativas creadas y la realidad encontrada.
Sien el lugar de origen se estd en contacto permanente con parientes emi-
grados, lo que es hoy muy comin, sobre todo en lugares como Louga, el
grado de conocimiento de las realidades que se presentardn en el lugar de
destino (posibilidades laborales, condiciones de vida, etc) serd mayor y, pro-
bablemente, estas realidades tendrdn mds presencia en las representaciones
idedticas que se hacen del lugar al que emigrar. Sin embargo, a pesar de esto,
las propias representaciones también estardn marcadas por las imdgenes
dominantes que circulan a nivel social y medidtico. Europa como mito estd
presente de manera permanente. Se trata del mito de Europa como «tierra

de oportunidades»:

«...el mito de Europa como el paraiso donde, llegue el momento que
llegue, uno se enriquece y en tan poco tiempo vuelve a su pais para
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montar un negocio, para yo no sé que. Ese mito sigue existiendo. Es
un mito vivo. Eso estd ahi, por mucho que uno de explicaciones, por
mucho que se vea esos barcos de emigrantes que entran en Italia, o
esas muertes en el Estrecho, porque también son informaciones que
les llega... Nada, no se puede» (Momar).

«Porque yo te puedo enseriar muchas cosas en la tele, pero es que ti
verds lo que yo quiero, lo que yo no quiero tii no lo verds. Asi de claro,
¢no? Y lo que son los africanos ellos, la verdad es que estdn muy equi-
vocaos. Porque ellos no tienen ninguna culpa. Lo que pasa es que
estdn mal informados. Les ponen a lo mejor Europa como si fuera el
paraiso. Y, sobre todo, luego, que viene la culpa, que lo tenemos nos-
otros. Me refiero a lo que son los emigrantes, porque van alli y...
jmadre! Parece que ha venio el rey de la tribu» (Djiugou).

Los senegaleses que vuelven durante periodos de tiempo a su pafs afir-
man que es dificil llegar con buena ropa, un bonito coche, sabiendo todo el
mundo que mandan dinero a la familia, y decirle a la gente que no emigre,
que monte un negocio en Senegal. La cadena migratoria alienta la emigra-

cion, independientemente de la informacién que se transmita:

«Yo, la iltima vez que fui estuve con un amigo mio que queria emi-
grar. Yo le dije que mejor, con el dinero que tenia, montara un nego-
cio alli, que es dificil llegar y encontrar trabajo, porque si vas a
Esparia, tii no hablas espaiiol, y es dificil. El me dijo que mirara, que
los dos tenfamos la misma edad y estdbamos juntos en el colegio y
viera lo que él tenia y lo que yo tenia, yo mandaba dinero a mi padre
todos los meses. Emigré a Bélgica, pero a los dos dias lo devolvieron
a Senegal y ahora no tiene nada. Hay muchos casos como este»

(Cheikh).

La relacién entre expectativas y realidades hace que las reacciones
ante la situacién en que se encuentran en Sevilla sean plurales:

«Cuando llegué aqui, al principio fue muy duro. Duro, si, pero tam-
bién yo sabia lo que iba a encontrar. La mayoria de los inmigrantes
que piensan que cuando lleguen van a trabajar, van a ganar dinero



y asi. Pero mi caso no, porque como casi todos los que estaban alre-
dedor mia eran inmigrantes, porque mi primo, mi primo hermano, y
otros tios, todos los que vivian junto conmigo, pues que estaban de
inmigrantes, ;no?, ellos me contaban, asi que yo sabia lo que iba a
pasar» (Cheikh).

«La mayoria saben que los que estdn aqui hacen la venta ambulan-
te y que cuando vengan van a hacer la venta ambulante. Porque el
trabajo aqui saben que es dificil» (Mame Alé).

«Yo no lo quiero, yo no quiero ese trabajo. Yo no voy a ganar menos
de 1000 euros. No he venido a Europa para ganar menos de 1000
euros» (Bigué).

«Yo estoy aqui, pero si yo lo sabia antes, yo no voy a dejar mi traba-
jo para venir aqui. Yo esperaba tener aqui una mejor vida, pero no.
Yo he venido porque yo no sabia lo que hay aqui. Yo no sabia, yo no
sabta. Yo no sabia nada, y la gente no te dice la verdad» (Thiéka).
«No sé muy bien qué hago aqui. En Senegal estaba mucho mejor,
era jefe eléctrico de una empresa. Pero ya que estoy aqui quiero con-
seguir los papeles para poder ir y venir cuando quiera» (Ndiaga).

En cualquier caso, en la mayoria de las ocasiones, y a pesar de las
muchas veces duras condiciones de vida con las que se encuentran al llegar
a Sevilla, se afirma que emigrar les ha merecido la pena, les compensa en
relacién con la situacién que vivian en Senegal y con aquella que esperan

conseguir.
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PROBLEMAS A LA LLEGADA Y FORMAS DE SOLUCION

Tras la salida de Senegal, las redes intracomunitarias son fundamentales en el
proceso de insercién en la sociedad destino. Al desplazarse, el emigrante, ya
sea andaluz o senegalés, se encuentra con una sociedad desconocida; deja «su
sitio», la comunidad en la que ha vivido desde pequefio, con sus familiares, sus
gentes, sus fiestas, sus normas de comportamiento, sus valores, sus alegrias y
sus miserias. Quien emigra, al llegar al nuevo lugar de residencia, no encuen-
tra ese modelo cultural que habia interiorizado y, ante la afioranza y las nece-
sidades sociales, utiliza el reagrupamiento para tratar de reproducir, en cierta
medida, el modelo cultural de origen y restablecer los vinculos solidarios de
paisanaje (Moreno Maestro, 2004). Los senegaleses y senegalesas de Sevilla, a
través de sus redes intracomunitarias establecidas en la ciudad, ponen en mar-
cha un conjunto de estrategias de accién con el fin de, primero, comprender
y situarse en la nueva sociedad, con sus formas, normas y valores, y, segundo,
crear condiciones favorables para construir su vida personal y social.

Sus redes intracomunitarias se constituyen en estrategia de optimiza-
cién de recursos desde la misma llegada a la ciudad y durante toda la trayec-
toria migratoria. Son la estrategia empleada para una buena insercién, tanto
a nivel individual como a nivel de colectivo, en la nueva sociedad; por estas
redes circulan valores y pautas culturales mediante los que se trata de solu-
cionar todo aquello que se presenta como problematico.

Nada mis llegar, se inicia el contacto con senegaleses que estdn en la
ciudad. Las redes de apoyo posibilitan superar las primeras dificultades con
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la ayuda de los ya «experimentados»: vivienda, trabajo, documentacién...
Son las redes, formales e informales, las que dan respuesta, en buena medi-
da, a demandas y necesidades de informacién, de contactos, de apoyo emo-

cional...

«Al llegar, yo me relacioné con la gente de Senegal, porque aqui
somos como una asociacion; la gente de Senegal siempre son juntos:
trabajan juntos, se reiinen juntos..., hacen todo juntos, jsabes? Y
familia aqui no tengo» ('Thiéka).

«Como yo vine con un visado de tres meses, con la ayuda de mi her-
mana, que conocia mucha gente aqui, ya me ayudé a conseguir todos

los papeles» (Moustapha).

Los problemas que puedan tener los senegaleses en Sevilla, normal-
mente encuentran su solucion dentro del colectivo senegalés con las propias
redes de apoyo. Las necesidades, primarias o de otro tipo, que llevan a
muchos inmigrantes a acudir a ONG's, las cubren los senegaleses dentro de
su propio colectivo. La solidaridad estd cubierta por el resto de compatriotas
que se encuentran en Sevilla, reafirmando, entre todos, especialmente a tra-
vés de los valores religiosos y culturales propios, la identidad senegalesa. La
conciencia de pertenencia a un grupo diferenciado, distinto al de otros inmi-
grantes, se afianza desde la llegada misma a la ciudad.

Como afirma Liliana Sudrez (1996) en su estudio realizado en
Granada, y como tendremos la oportunidad de analizar mds adelante, cuan-
do nos adentremos en las formas de organizacién del colectivo en Sevilla,
partidos, sindicatos, ONG's, y otras organizaciones autéctonas, carecen de
elementos simbdlicos con los que los senegaleses puedan identificarse, recu-
rriendo a sus propios modos de funcionamiento, habituales en Senegal, en
cuanto colectivo.

Esto no quiere decir que prescindan de los medios de apoyo a los inmi-
grantes que la sociedad receptora pone a su disposicion. Indudablemente, los
utilizardn en los momentos y dmbitos que consideren mds oportunos.
Entienden esta relacion como determinante a la hora de insertarse como
una comunidad mds, es decir, a nivel de colectivo mds que individual, en la
sociedad sevillana. Tampoco quiere esto decir que no cuenten con ayuda de
personas de la sociedad receptora. Algunas de ellas entrardn a formar parte



de las propias redes de apoyo y jugardn un papel importante en la resolucion
de diversos problemas. Pero, incluso asi, el contacto con personas de la socie-
dad sevillana se efectta, casi siempre, a través de otro senegalés:

«Yo la conocia por Cheikh, por intermediario de Cheikh, porque fue
Cheikh... Yo estaba viviendo con el hermano de Cheikh, que ahora
no estd, estd en Senegal, y yo conoci a Cheikh, que estuvo muy sim-
pdtico conmigo, y me ha presentao a Lucia, y ella también me que-
ria mucho. Que me ha ayudao mucho, porque me ha buscao dos
veces trabajo» (Thiéka).

«En los asuntos de papeles he tenio muchos problemas, porque me
cogi6 la policia una vez en Pozoblanco, otra vez en Bormujos... y
tenia muchos problemas. Gracias a Dios, y también con la ayuda de
una abogada que se llama, ;como se llamaba?, esta sefiora que me
ha ayudao tanto.... Esa ha luchao bastante, bastante para mi caso»
(Ousmane).

El idioma

Aunque pueda haber alguna persona que venga sabiendo castellano desde
Senegal, la mayoria llega sin hablarlo ni entenderlo. Atn asi, pocos senega-
leses son los que afirman que esto fue un problema a su llegada; si lo ven
como carencia, pero no consideran que esa carencia suponga un problema
grave. Fis determinante en esto la insercién en las redes migratorias, que hace
que, desde el principio, el recién llegado se encuentre rodeado de personas
de su misma procedencia y con su misma lengua. En algunos contextos, ade-
mds, también les sirve de ayuda el francés, lengua oficial en Senegal.

No obstante, el dominio del castellano si lo ven como un elemento de
importancia a la hora de conseguir avanzar en la integracion en la sociedad
sevillana. Quienes vinieron cuando eran pequeiios afirman haber adquirido
el idioma con enorme facilidad pues «a la edad de diez afios, para aprender
un idioma es muy fdcil, ;sabes? Aunque sea el japonés» (Djiogou). Para su
aprendizaje, cada persona se vale del método que le es posible y cree conve-
niente: algunos reciben clases en asociaciones pro-inmigrantes, otros en la
propia asociacién de senegaleses de Sevilla, también hay quien lo aprende
por su propia cuenta con tiempo y esfuerzo buscando en el diccionario cada

palabra escuchada y, una gran mayoria, como complemento, recurre a tele-
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novelas de la television. También el «echarse una novia» de aqui es otra
opcién buscada fundamentalmente por jévenes varones como método eficaz
para aprender la lengua; sin embargo, a su vez, reconocen no escapar de la
dificultad que supone no saber la lengua a la hora de ligar.

Una vez adquiridos los conocimientos bdsicos de la lengua espafiola,
los senegaleses y senegalesas se desenvuelven a lo largo del dia en varios idio-
mas: en wolof cuando estin entre ellos®?, en castellano cuando entran en
contacto con personas de la sociedad receptora (en la calle, en la tienda, en
el mercadillo, etc.), en francés al contacto con africanos francéfonos sin
conocimiento del espafiol. El contexto en el que puede aparecer un «conflic-
to» idiomdtico es en las reuniones de la asociacién de senegaleses
«Inmigrantes por la Igualdad» a las que asiste algtin andaluz. En estos casos,
la resolucién viene determinada por el nimero de andaluces y senegaleses
presentes, por quiénes son los senegaleses que estin en la reunion y su pres-
tigio en la comunidad, por el grado de confianza con los andaluces en cues-
tion y, fundamental también, por el tema tratado, segin convenga mds que
se enteren mejor unos u otros. Como norma general, se opta por el uso del
wolof —no hay que olvidar que la lengua es, ademds de instrumento de comu-
nicacién, una de las principales sefias de identidad de grupo— e ir traducien-
do al castellano a quienes lo necesiten.

Los papeles

En cuanto a la obtencién de documentacion, el proceso comienza en el pais
de origen. La situacién de hace unos afios no es la misma que en la actuali-
dad a la hora de la facilidad o dificultad para la obtencién de un visado, como
ya hemos descrito en el capitulo anterior. Exponemos un testimonio mads
para dar cuenta de esta realidad dado por un senegalés de 23 afios llegado en
patera:

«El consul espariol en Senegal no para de pedir papeles, es muy difi-
cil. Quien consigue el visado es porque es amigo de los que estdn en
el gobierno. Tienes que tener mucho dinero y, ademds, aunque tengas
mucho dinero puede que no te lo den. No paran de pedir papeles».

12. Existen variaciones en los modos de hablar wolof en cuanto al uso de mds o menos términos en len-
gua francesa. En Sevilla, a su vez, dentro del discurso en wolof se introducen palabras en castellano, sobre
todo, expresiones andaluzas y coletillas habituales.



Adn asi, como la mayor parte de los senegaleses de Sevilla han entra-
do y siguen entrando con visado y es una vez que se encuentran en territorio
espaiiol cuando, pasado el tiempo de duracién del visado conseguido, acce-
den a la condicién de indocumentados, lo que se da en la mayoria de los
casos es un proceso de «irregularidad sobrevenida». Por ello, el asunto de la
documentacién ha constituido en algtin momento, o todavia lo constituye en
el presente, un verdadero problema para la gran mayoria de los senegaleses.
Afirman que solo pueden regularizar su situacién en Espafia mediante la
apertura de un nuevo periodo de regularizaciéon o mediante el matrimonio.
Nuevamente, la ayuda entre los propios senegaleses es fundamental. Las
redes de apoyo se ponen en marcha para facilitar la situacién a los recién lle-
gados, acompafidndolos para cualquier cosa que necesiten o poniéndolos en

contacto con personas que puedan conseguir un contrato de trabajo.

El alojamiento

El alojamiento inicial se resuelve dentro de la propia comunidad senegalesa.
El recién llegado es alojado en la casa de aquellos con los que ha estableci-
do el contacto de antemano, sea directamente o a través de algin familiar o
conocido. Es el caso de Momar, quien al llegar se instala en casa de Babacar,
familiar a quien no conoce personalmente pero cuyo contacto se lo facilita
su padre. Se instala en esa casa de la calle larga de San Jeronimo, y vive junto
a Babacar, Cheikh, Lamine y otros chicos més. Al constituir las casas senega-
lesas lugares de encuentro alrededor del té, el chebuyen y la charla, es fuen-
te de ampliacién de redes sociales desde los inicios.

En la ciudad hay pisos de mujeres y pisos de hombres. Normalmente,
quien lleva mds tiempo o cuenta con mds edad es quien organiza de alguna
manera tareas y responsabilidades. Se dan casos en los que el responsable de
piso facilita el trabajo al recién llegado, aunque también puede ser que sean

otras personas del piso o de fuera de él quienes lo hagan.

«Al principio vivia con mi hermana, luego con mi mujer, y de mi
mujer, cuando me divorcié ya, fui a vivir con mis primos. Ahora vivo
con mis primos» (Moustapha).

«Yo vivia con mi primo por La Macarena, me llevo alli cuatro o cinco
meses, y después ellos no tenian camas. Y después yo busqué un piso
en San Jerénimo. Y después vuelvo a Senegal. Y después me fui a La
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Macarena, con otro compariero también de Senegal. Siempre he vivi-
do con chicos de Senegal» (Ousmane).

«Vine a Sevilla. Yo conocia a una familia aqui y vivi con ellos»
(Thiéka).

«Vine a Sevilla directamente, porque el que yo conocia vive en
Sevilla. He venio al lao de un hermano que vive aqui en Sevilla. Vivi
con ¢l tres meses, cuatro meses. Y después me voy para buscar otra
casa» (Lamine).

«Na mds que llegué me fui a casa de un primo mio, y tiré con él
durante..., del afio 96 hasta el afio...2001» (Djiugou).

Quienes vienen por un proceso de reagrupacion, obviamente viven con

los familiares que llegaron previamente y con quienes tienen previsto reunirse.

«Primero vino mi hermano, el mds chico. Y después yo tenia que venir
con mi hermana, y la verdad es que tenia muchas ganas de verlo»
(Diatou).

«Cuando llegué, vivia con mi hermano, pero ahora vivo con Doudou
y otro amigo» (Amadou).

La mejora en el sistema de alojamiento es una demanda constante por
parte del colectivo senegalés de la ciudad. Se pedird al delegado del distrito
Macarena o al delegado de Urbanismo, sobre todo a través de su asociacion,
que actien como agentes de mediacion para conseguir un mayor acceso a la
vivienda en cualquier tipo de régimen, aunque principalmente de alquiler.
Es habitual, también, demandar a algin sevillano o sevillana de confianza
que llame para verificar la respuesta dada por el propietario de la vivienda
que se desea alquilar. Hemos comprobado cémo en algunos casos estos pro-
pietarios mienten a los senegaleses afirmando que el piso en cuestion estd
alquilado, cuando no es cierto.

Sanidad

El derecho a la salud es un derecho que tiene toda persona. En Andalucia,
toda persona, sea regular o irregular, es atendida por los servicios puiblicos.
Quienes poseen tarjeta de residencia, poseen también tarjeta de la Seguridad
Social, con la que tienen acceso a un médico de cabecera en el ambulatorio



mds cercano. Se insertan de esta forma en el sistema de salud de la sociedad
local. En este tema, representantes de los organismos publicos expresan su
dificultad para hacer llegar los recursos a los inmigrantes, pidiendo mediacion
a asociaciones de inmigrantes y pro-inmigrantes para recibir usuarios de deter-
minadas comunidades.

Durante todo el periodo de tiempo que se pasa en Sevilla, es habitual
acudir tanto a la medicina moderna como a la tradicional propia porque, afir-
man de ellos mismos que «son muy creyentes»:

«Cuando tengo problemas de salud, a veces voy al médico, pero a
veces con la medicina tradicional. Yo soy muy creyente y yo creo en
esto porque..., a veces son cosas que ti..., si no, aparte de hacer cre-
encias no lo puedes comprender, o no lo puedes compartir, pero yo
creo en esto y lo comparto. No siempre la medicina, por ejemplo,
moderna, se puede curar con otro tipo de medicina. Asi que yo siem-
pre no voy al médico, a veces yo voy y a veces estoy malo y hago otra
cosa de mejorarme» (Ousmane).

«Problemas personales»

Los problemas personales son tratados, desde el inicio del proceso migrato-
rio, con los otros miembros de las redes de apoyo social, principalmente con
la gente con la que se mantiene un trato mds cercano, normalmente con
quienes se vive, ya sea marido, primo, hermana... En la mayoria de los casos
son senegaleses, aunque hay quienes junto al apoyo de estos, encuentran
también refugio en autéctonos.

Una prictica habitual para la resolucién de problemas es la convoca-
toria de reuniones con «los mayores». En ellas, entre todos, pero teniendo en
cuenta principalmente las aportaciones de estos mayores, se buscardn solu-
ciones; puede haber convocatoria, por ejemplo, para mediar en conflictos de
matrimonio:

«En los problemas familiar, lo que se suele hacer, si, por ejemplo, un
matrimonio estd en dificultad, aqui se llama a las personas mayores,
se juntan y van a hablar con la mujer, con los hombres, decirle que
el matrimonio es ast, que tiene sus mds y sus menos, que hay que lle-
varse bien..., y ya estd» (Abdoulaye).
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Pero el ir encontrando soluciones a los problemas que se plantean no
quiere decir que en algunos momentos no asalte el sentimiento de soledad

por no estar con la familia, con los amigos:

«Mds de uno se encierra en su habitacion y llora. Mds de uno se
encierra en su habitacién y llora» (Moustapha).

LA SITUACION LEGAL:

Para poder trabajar en Espaia con el estatus de regular, un extranjero debe
proveerse de un permiso de trabajo de duracién limitada, cuya solicitud es
simultdnea a la solicitud de permiso de residencia.

La mayor parte del colectivo se dedica a la venta ambulante, por lo
que el permiso de trabajo por cuenta propia inicial es el que solicitan los
senegaleses y senegalesas que quieren regularizar su actividad de venta.
Deben acompaiiar la solicitud con un documento en el que expliquen la
empresa que proyectan montar y los beneficios que obtendran de ella.

13. La situacion legal de los extranjeros en Espana responde a los siguientes textos fundamentales:
- Ley Orgdnica 7/198s, de 1 de julio, sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espana (derogada).
- Real Decreto 155/1996, de 2 de febrero, por el que se aprueba el Reglamento de ejecucién de la Ley
Orgdnica 71985 (BOE 23 de febrero de 1996) (derogado).
- Ley Orgdnica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espaiia y su inte-
gracion social (BOE 12 de enero de 20009.
- Ley Orgénica 8/2000, de 22 de diciembre, de reforma de la Ley Organica 4/2000, de 11 de enero, sobre
derechos y libertades de los extranjeros en Espafia y su integracién social (BOE 23 de diciembre de 2000).
- Ley Orgdnica 11/2003, de 29 de septiembre, de medidas concretas en materia de seguridad ciudadana,
violencia doméstica ¢ integracién social de los extranjeros (BOE 30 de septiembre de 2003).
- Ley Orgdnica 14/2003, de 20 de noviembre, de reforma de la Ley Orgénica 4/2000, de 11 de enero, sobre
derechos y libertades de los extranjeros en Espana ys su integracién social, modificada por Ley Orgédnica
8/2000, de 22 de diciembre; de la Ley 7/1985, de 2 de abril, reguladora de las Bases de Régimen Local, de
la Ley 301992, de 26 de noviembre, de Régimen Juridico de las Administraciones Publicas y
Procedimiento Administrativo Comtin y la Ley 3/1991, de 10 de enero, de competencia desleal (BOE 21
de noviembre de 2003).
- Real Decreto 864/2001, de 20 de julio, por el que se aprueba el Reglamento de ejecucién de la Ley
Orgdnica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espana y su integracion
social, reformada por la Ley Orgdnica 8/2000, de 22 de diciembre (BOE 21 de julio de 2001) (derogado).
- Sentencia del Tribunal Supremo de 20 de marzo de 2003, declara la nulidad de algunos de los precep-
tos o incisos del Reglamento de extranjeria.
- Instruccién sobre la aplicacién de la Ley Orgdnica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de
los extranjeros en Espana y su integracién social, tras la reforma llevada a cabo por Ley Orgdnica 14/2003,
de 20 de noviembre.



Ocurre que, en algunos casos, quienes han conseguido este permiso y
se han dado de alta, a la hora de renovarlo tienen problemas por no haber
cumplido bien con el pago a Hacienda. Esto ocurre tanto en el sector de la
venta como en cualquier otro. En algunas ocasiones, se debe a la falta de
informacion acerca de los trdmites que tienen que realizar, pero desde el pro-
pio colectivo también se afirma que no existe una preocupacién generaliza-
da entre los senegaleses sobre esta cuestion porque en la cabeza siempre estd
el retorno a Senegal, aunque sea a muy largo plazo y, con constantes idas y
venidas. Sin embargo, el desempeiiar una actividad legalizada es una condi-
cién indispensable para renovar la residencia. José, abogado para la atenciéon
a inmigrantes, habla de las dificultades con las que se encuentra a la hora de
trabajar con los senegaleses. Afirma que la concepcion que tienen del tiem-
po, su informalidad, es independiente de los afios, meses o dias que lleven en
la ciudad: A veces vienen varios dias después de la cita acordada y ya no sirve,
el plazo para lo que era ya ha pasado. Ademds, hay cosas que, por mds que les
diga, no las entienden. No entienden que haga falta papeles para todo, ellos
dicen que con dar la palabra es suficiente.

Una vez que se tramitan los papeles, deben ir al consulado de Esparia
en Senegal para recoger el visado correspondiente. En la actualidad, es fre-

- Real Decreto 2393/2004, de 30 de diciembre, por el que se aprueba el reglamento de la Ley Orgénica
4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros en Espafa y su integracion social
(BOE 7-1-2005).
Normativa Comunitaria:
- directiva 2003/86/CE del Consejo, de 22 de septiembre, sobre el derecho a la reagrupacién familiar.
- directiva 2003/109/CE del Consejo, de 25 de noviembre, relativa al estatuto de los nacionales de terceros
paises residentes de larga duracion.
- Proyecto de Directiva sobre ciudadanfa europea.

14. La estructura legal de los permisos de trabajo es la siguiente:
Permiso de trabajo por cuenta ajena:
- Permiso «A»: duracion mdxima de g meses. Para realizar actividades de temporada o estacionales. No
renovable.
- Permiso «B» (inicial): duracién mdxima 1 afo. Para trabajar en una profesion, actividad y dmbito geo-
grifico determinado. Renovable.
- Permiso «B» (renovado): permite realizar cualquier actividad asalariada, sin limitacién de sector o dmbi-
to geografico, a los titulares del permiso «B» inicial, al término de su vigencia por otros dos afios.
- Permiso «C»: 5 afios de duracién. Para trabajar en cualquier actividad y dmbito geogréfico. Se concede
una vez que pierde vigencia el permiso B renovado. Renovable.
Permisos de trabajo por cuenta propia:
- Permiso «D» (inicial): duracion maxima de 1 afio. Puede otorgarse para una actividad determinada y un
ambito geografico determinado.
- Permiso «D» (renovado): permite el ejercicio de cualquier actividad en todo el territorio nacional duran-
te un periodo de dos afios. Se concede cuando el «D» inicial ha perdido su vigencia.
- Permiso «k»: 5 afios de duracién. Sin limitaciones geogréficas. Renovable.
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cuente que, antes de que se expida dicho visado, se cite al solicitante en el
propio pais para realizarle una entrevista. Muchos de los que reciben esta
notificacion no acuden, prefieren permanecer en Espafia en espera de algin
proceso general de regularizacién ante el temor de que no les sea concedido
el visado y, en consecuencia, no se les permita el regreso a Espaiia, donde ya
se encuentran.

En cuanto a la concesién de la nacionalidad espaiiola, es preciso
haber residido en territorio espaiiol diez afios o llevar un afio casado con una
persona de aqui. Respecto a los hijos, si son de matrimonios mixtos nacidos
en Espaiia, tienen nacionalidad espariola.

No existe un acuerdo de doble nacionalidad senegalesa-espariola entre
ambos estados, por lo que, al adquirir la nacionalidad espafiola, los senegale-
ses deben renunciar a la suya propia. Quienes poseen la nacionalidad espafio-
la se cuidan mucho de no parecer que renuncian a sus origenes, distinguien-
do lo que podriamos llamar la «nacionalidad oficial», la de los papeles, de la
«nacionalidad sentida», es decir, la que expresa el sentimiento de pertenencia
al lugar de origen vy, sobre todo, a una determinada sociedad, la senegalesa.

En las jornadas de inmigracién organizada por la asociacién de sene-
galeses de Sevilla, en mayo de 2005, surge una cuestién respecto a este tema.
Uno de los senegaleses presente en el foro, de nacionalidad espariola, pre-
gunta al vicecénsul de Senegal por qué a los que tienen nacionalidad espa-
fiola, cuando vuelven a Senegal, los tratan como si no fueran senegaleses. La
respuesta del viceconsul: lo que debéis hacer es esconder vuestro pasaporte
espariol y ensefiar el senegalés. La mayor parte del auditorio aplaude la res-
puesta. La negociacién con el gobierno espafiol para posibilitar la doble
nacionalidad senegalesa-espatiola es una demanda expresada al consulado
senegalés en Espatia.

La realidad que observamos convierte en un sinsentido el hecho de que
para la adquisicién de los derechos de ciudadania sea necesaria la nacionali-
dad de un Estado-nacién determinado. Son necesarios, a nuestro entender,
nuevos conceptos y planteamientos en torno a la identidad, pues, en el caso
del migrante trasnacional, al mantener activa esta red de interconexiones
entre los lugares de destino en la didspora y el de origen, en no pocas ocasio-
nes se da el caso de que, aunque se tenga residencia permanente y ciudada-
nia legal en el pais de acogida, muchos siguen considerando como su pais a
su pais de origen, incluso formando parte de la segunda y tercera generacion.



Asi, el desacoplamiento entre ciudadantia y territorio y entre ciudada-
nia y derechos ha desembocado en nuevos términos para expresar nuevas rea-
lidades: Ciudadania postnacional (Soysal, 1994; 2000), que sefiala la posibili-
dad de sustitucion de los derechos nacionales por los Derechos Humanos y
del ciudadano por el individuo; Ciudadania trasnacional (Baubock, 2003),
concepto que reconoce la posibilidad de mantener diferentes afiliaciones
politicas, aumentando los vinculos entre el Estado de origen y de destino;
Ciudadania diferenciada (Young, 1989), que acentda la necesidad de inclu-
sién de los derechos culturales de los grupos; o Ciudadania multicultural
(Kymlicka, 199s5a), en referencia a la necesidad de transformaciones institu-
cionales y legales que permitan participar en pie de igualdad a los inmigran-
tes. La ciudadanfa multicultural se obtendria con la puesta en practica de
politicas de integracién multicultural, aquellas que permiten la expresién de
la identidad propia en la sociedad mayoritaria y el mantenimiento de la dife-
rencia cultural durante generaciones a la vez que la incorporacién en pie de
igualdad como ciudadano al margen de las diferencias culturales.

Todos estos nuevos conceptos de ciudadania ponen de manifiesto que
no se puede continuar uniendo los ideales de libertad e igualdad con jerar-
quias y desigualdades étnicas estructurales, con limitaciones a la participa-
cién civica y politica y con una ideologia de superioridad cultural en aparien-
cia universalista. s necesario optar por estructuras que garanticen derechos
individuales y derechos de las minorias sin encerrarse en la nostalgia de una
nacién unitaria y una democracia imperfecta fundada sobre la exclusién
(Helly y Elbaz, 1995:28-29).

De entre los senegaleses y senegalesas de Sevilla, algunos estin en
situacion regularizada y otros no. Entre quienes llevan mds tiempo en la ciu-
dad, algunos poseen la nacionalidad espafiola, otros tienen la residencia y
otros carecen de papeles. Es decir, la documentacién que se posee no es
directamente proporcional al tiempo que se lleva en el pais. Algunos de los
que llevan més tiempo han pasado a una situacién de irregularidad debido a
la pérdida de su tarjeta. Es el caso de Djiogou, quien fue acogido de nifio por
una familia andaluza y cuando decidié dejar de estudiar la familia renuncié
a tenerlo a su cargo. Le quitaron, entonces, los papeles y «a partir de aht, ya
te puedes imaginar. Hace que tienes menos libertad, pero menos libertad en el
sentido de que, por ejemplo, desde el 2001 hasta ahora no he jugao en ningtin
equipo. Y a mi me gustaba el fiithol. Y desde entonces no he podido ir a mi tie-
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rra. Eso ya es otra cosa. Son dos problemas. Y desde entonces tampoco, no he
podido buscar trabajo...». Ahora Djiogou tiene 20 afios y ha conseguido los
papeles en el proceso de «normalizacién» de 200s.

Por tanto, la persona puede pasar por periodos en situacion regular y
situacion irregular de forma intermitente, dificultando esto, sin duda, su esta-
bilidad y, en consecuencia, una buena insercién. Como se pregunta Javier
de Lucas, jacaso no se trata de dar condiciones a los que ya estdn para que se
integren y eso significa en primer lugar garantizar derechos, empezando por el
derecho a tener derechos, el derecho a los papeles? (Javier de Lucas, 2002a:212).

Por el contrario, Diatou, quien también vino cuando era pequena,
nunca ha tenido problema de papeles pues «na mds llegamos aqut, mi herma-
na empezé a trabajar, en Coria, y donde ella estaba trabajando, los hombres
eran muy buenos, y le hicieron el contrato a mi madre, y al hacerle el contra-
to a mi madre, pasamos todos nosotros a tener papeles. Bueno, mis dos herma-
nos chicos son esparioles, han nacido aqui».

Los senegaleses y senegalesas, al llegar en su mayor parte con visado
de turista y caducarles a los tres meses (o con otro visado también de corta
duracién), viven periodos, las més de las veces prolongados, como irregula-
res, enfrentdndose dia a dia al temor a ser expulsados y viviendo la dura rea-
lidad de carecer de derechos, de no ser nadie. Actualmente, no pocos sene-

galeses en Sevilla estdn en esta situacién.

«Cuando me terming el visado, yo me quedé en mi casa, sin salir, ni
nada. Solo mi marido que sale pa trabajar. Pero dos arios después me
han dao la residencia» ('Tako).

«Y después se me caducé. Claro, se te caduca pero eso no lo entien-
des, eso de que se te va a caducar el visado, todas esas cosas no entien-
des lo que implica. Porque no lo sabes, porque no lo has vivido ni...,
no lo sabes hasta que un dia lo vives y dices: “jUy!, jtanta importan-
cia tiene el visado?”. Se me caducé y cuando llegué yo aqui, a
Sevilla, conoct aqui a gente que son familiares también, son parte de
mi familia» (Momar).

Como decimos, esta situacion solo cambia, la mayoria de las veces,
cuando se abre un periodo de regularizacién y se tiene la posibilidad de cam-
biar de estatus juridico. Asi, la mayor parte de quienes se encuentran en una



situacién regularizada han llegado a esta a partir de los distintos periodos de
regularizacién que se han abierto:

«Los papeles los consegui en el 99, habia un ley que dice que si tu
estds aqui... Como yo tenia muchos papeles aqui que podian justifi-
car que yo estaba aqui antes del g9, porque estaba ingresd en el
Hospital Macarena, yo estaba trabajando en una residencia de
ancianos (...). Yo tenia todo lo que justifica que yo estaba aqui antes
que saliera la ley» (Thiéka).

A Doudou, tras afio y medio en Espafia, siempre en Sevilla, una
empresa de construccién le ha hecho un contrato y ha logrado regularizar su
situacién en el proceso de «normalizacién» de 2005. Ahora tiene la tarjeta de
trabajo-residencia por un afio como trabajador por cuenta ajena en la cons-
truccion, que deberd renovar en breve.

También para este dmbito, el de la situacién legal y la obtencién de
«papeles», son fundamentales las relaciones sociales, el grupo de apoyo con
el que se cuente, tanto de senegaleses como de autéctonos. Nos estamos refi-
riendo, fundamentalmente, a la posibilidad de obtencién de un contrato de
trabajo:

«Ahora tengo todos los papeles. Gracias a Dios, yo conocia a una
amiga espariola, que estuvo aquf, me ha buscao un contrato de tra-
bajo, con una mujer que yo estuve trabajando con ella. Es ella quien
me ha hecho un contrato de trabajo, gracias a Dios, para poder arre-
glar los papeles. Eso fue en el 97. Ella me ha hecho un contrato de
trabajo y yo lo he entregao alli, en el gobernador civil. Cuando salic
el acuerdo, yo fui a Senegal para coger el visado. Estuve casi seis
meses alli en Senegal esperando que me llegara el visado, de aqui de
Espatia. Y cuando vine con mi visado, entrego los papeles ahi en el
Ministerio de 'Irabajo, y me han dao la residencia» (Mariéme).

En el proceso de «normalizacién» comprendido entre el 7 de febrero
y el 7 de mayo de 2003, la asociacion de senegaleses de Sevilla se moviliza en
este sentido. A través de las redes de apoyo, en las que estin introducidos
miembros de las sociedad andaluza, se consiguen hacer mas de 20 contratos
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de trabajo, sobre todo de servicio doméstico discontinuo y contratos para el
campo. Hay que tener en cuenta, ademds, que esta regularizaciéon no admi-
te permisos por cuenta propia y que la actividad principal de los senegaleses
es la venta, es decir, como auténomos, por lo que el recurso a las redes de
apoyo se intensifica.

Otras personas de la comunidad senegalesa de la ciudad, por media-
cién y apoyo de redes diversas, también han conseguido regularizar su situa-
cién en este proceso, consiguiendo, algunos, «los papeles» después de mas
de tres afios en la irregularidad.

Nombrar, también, los casos en que, a través de personas que actian
como intermediarias entre contratados y contratantes’s, sean senegalesas o
no, algunos han conseguido contratos de trabajo con los que hacerse con los
papeles. De entre quienes lo han hecho para este proceso de «normaliza-
cién», hay quienes han tenido mds fortuna y quienes han tenido menos, sien-
do estafados con contratos que han resultado ser falsos, perdiendo asi no solo
una importante cantidad de dinero, sino también la oportunidad de regula-
rizar su situacion©.

Como observamos, la situacién legal depende, fundamentalmente, de
la situacién laboral, y ésta, a su vez, depende, en alguna medida, de las redes
de apoyo con que se cuente. Coumba afirma estar en relacién con una aso-
ciacion de mujeres de Sevilla, con la que participé en actividades en el barrio
de San Jerénimo durante el mes de junio del afio 2003, por estar buscando
trabajo en aquellos momentos. Asi, dice abiertamente que se relaciona con
esta asociacién, como se relaciona con otras tantas, por considerar que toda
relacién es buena a la hora de conseguir un empleo.

También ocurre que la situacion laboral depende de la legal, y asi, una
vez conseguida la documentacién es cuando se puede tener acceso a la posi-
bilidad de trabajar en ciertos sectores —«consegui la documentacién y a partir
de alli ya empecé a trabajar en la asociacién en la que ahora trabajo»
(Momar)- o de regularizar la venta.

15. Sabemos de personas inmigrantes no senegalesas que han llegado a pagar por un contrato hasta
6.000 euros. Entre los senegaleses, se han pagado 1.500 y cantidades cercanas.

16. A otros se les ha denegado por no haber aportado parte de la documentacion requerida para aco-
gerse al proceso. Fundamentalmente, ha sucedido con la entrega de documentos que mostraran que esta-
ban en Espana antes del 8 de agosto de 2004. La recomendacién de algunos de los senegaleses de presen-
tar los papeles dados por la policia en alguna detencién realizada durante el ejercicio de la venta ambu-
lante no fue seguida por algunos por miedo a que les ocurriera algo. Sin embargo, todos los que aporta-
ron dicha documentacion (ademds de los demds requisitos) se han regularizado.



La «buena integracién», viene definida por la realizacién de un traba-
jo formal, un contrato y cotizacién a la Seguridad Social (Torres, 2002). Esta
tensién entre situacion legal y situacién laboral es una constante en la vida
de todo inmigrante, y no es otra cosa que la consecuencia de entender la
inmigracién de forma utilitarista exclusivamente, como mano de obra. Se
pretende la admisiéon de inmigrantes solo en tanto que trabajadores indivi-
duales y en los puestos que les reservemos durante el tiempo que nos intere-
se. La legalidad se crea en funcién de «nuestros» propios intereses, constru-
yendo, de esta forma, la exclusion social.

Conviene resaltar el cardcter particular de la situacién de los senega-
leses, tanto en Sevilla como en el resto de los lugares del Estado en los que
residen, pues por dedicarse fundamentalmente a la venta ambulante, su
situacién depende, en gran medida, aparte de por lo dispuesto en las leyes
generales sobre inmigracién, del trato que el gobierno local otorgue a esta
actividad.

Podemos dar muchos ejemplos de cémo influye en lo laboral la situa-
cion legal también en cuanto a las politicas sociales de las que la persona
puede beneficiarse. Asi, el actual plan EQUAL no incluye a los indocumen-
tados, aunque, mediante un «favor» pueden obtener asesoramiento en cuan-
to a sus posibilidades laborales, que, por otro lado, son nulas —al menos, den-
tro de la economia formal- por no estar regularizados.

En este sentido, trabajadores de asociaciones pro-inmigrantes de
Sevilla han expresado en diversas ocasiones, como reto y demanda a la Junta
de Andalucia, que no sélo los inmigrantes que estén regularizados puedan
beneficiarse de programas como Andalucia Orienta, sino que también pue-
dan hacerlo quienes no lo estén. Indudablemente, esto podria ayudar a «nor-
malizar» la situacion de muchas personas.

Ademds de en el dmbito laboral, la situacion legal influye en la propia
capacidad de organizacién a nivel colectivo. Los canales de participacion se
reducen, cuando no se niegan, a través de requisitos legales. Tal es el caso de
las asociaciones étnicas, donde quienes carecen de papeles no pueden formar
parte de la Junta Directiva al no poder firmar ningtin papel oficial. No hay nin-
gtin dmbito de la vida individual y colectiva que escape del dmbito juridico.

Como venimos afirmando, en la actualidad, el nimero de senegaleses
y senegalesas en situacién de irregularidad administrativa es considerable-
mente alto, y no sélo por la llegada reciente de algunos de ellos; también,
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como vemos, por diversas situaciones de irregularidad sobrevenida asi como
por la situaciéon de personas que, llevando mds de dos afios viviendo en
Sevilla, no han conseguido regularizar su situacion.

Como afirma Javier de Lucas, de lo que se trata es de tomar en serio
la integracién, estamos hablando de procesos de interaccion, de adaptacion
mutua. Tampoco se persigue en serio la integracion si olvidamos la situacion
de asimetria en la relacién de acogida que se da en los procesos de inmigracion
a los paises de la UE. La sociedad de acogida debe dar el primer paso, que no
es el de la tolerancia (...), sino el de la garantia de derechos (De Lucas,
2002a:209), imprescindible, aunque no suficiente.



LA FAMILIA:
HETEROGENEIDAD DE SITUACIONES



LA FAMILIA SENEGALESA Y EL PROYECTO MIGRATORIO

«Aqui tengo lo que se llama familia africana, si, pero familia europea
no, de sangre, sangre, pero nosotros... bueno, mi primo, también leja-
no, y parte de la familia. Asi que, si estoy con mi primo, nos llamamos
familia, la sangre es muy... No que de padre-madre simplemente lo que
es familia, seh? Mis primos también es parte de la familia, asi que
representa también a la familia aqui» (Ousmane).

«Vengo de una familia muy grande. Es una casa donde hay mucha
gente: mis hermanos, mis primos, mis tias... Por ejemplo, una tia mia
que vivia con nosotros, también. Uno se acuerda de lo que siempre me
dice esa tia mia, de haberse encargado ella misma de mi educacién, de
alguna forma. Eso quiere decir que, sencillamente, la educacion de un
nifio en Africa no procede solamente de los progenitores, sino que, en
funcion del tiempo, en funcion de la edad, el resto de la familia, los
hermanos, los tios, las tias, van también pues jugando su papel en esto,
¢no? Mis hermanos también, mi hermano mayor, que también jugé un
papel importante y lo sigue jugando, pues a mi me debe proteccion, y
yo obediencia. Porque asi funcionamos» (Momar).

«Yo soy de una familia grande, con mi abuelo, mi abuela. No me repre-
sento como su nieto, pero como su propio hijo, y han hecho todo, todo
para que yo me... vamos, que me lo pase como un hijo viviendo con su
padre. Mi abuelo tenia dos mujeres, es normal. Ein mi pais tienes dere-
cho a casarte con una, con dos, o con tres mujeres» (Ousmane).
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«Somos 16 hermanos, mi padre tiene cuatro mujeres. Yo soy el primero
varén... Los que somos de mismo padre y misma madre somos ocho»
(Cheikh).

«Tengo una familia muy grande, muy grande. Alli estd mi padre, mi
madre, mis hermanas, mis hermanos, mis sobrinos, toda mi familia»
(Mariéme).

«Mi padre tenia tres mujeres. Somos nueve hermanos. Somos cinco
hembras y cuatro varones. Pero hermanos de padre y madre somos cua-
tro. Mi madre tiene dos varén y dos hembras» ('Tako).

«Mads bien para montar una plantilla, jsabes? Porque mi padre tiene
cuatro mujeres. Pero nosotros, hermanos de padre y madre, somos sola-
mente cinco. Y de padre somos 22. Lo justo para montar un equipo, una
plantilla. Les conozco a todos, y tengo relaciones muy buenas con ellos
y, por cierto, soy el mds chico. Pero mi madre se separé de mi padre cuan-
do yo tenia 3 afios. Yo me llevo mejor con mis hermanos de padre. A algu-
no hace que no lo veo tres afios, y a otro hace siete afios» (Djiogou).

El modo de filiacién7 wolof, etnia mayoritaria entre los senegaleses de
Sevilla, es fundamentalmente el mismo cualquiera que sea la regién o la
categoria social a la que pertenezcan: bilineal’s. Tienen plena conciencia de
los dos linajes. La familia wolofi9 es bilineal y patrilocal.

Actualmente, la estructura bilineal del parentesco se mantiene en
cuanto modelo ideal pero se refleja cada vez menos en los hechos. Los dos
linajes® retinen atributos complementarios. El matrilinaje tiene un conteni-
do esencialmente bioldgico, lo transmite la sangre, fundamento del parentes-
co. Sus valores psico-sociales inherentes son la solidaridad personal y profun-
da, la ayuda mutua y el apoyo en los momentos dificiles, donde la supervi-
vencia del parentesco estd en peligro. En el patrilinaje, el aspecto biolégico

es secundario, su contenido es principalmente social y politico. Los valores

17. Grupo de filiacién es una unidad social permanente cuyos miembros reconocen un antepasado
comun (Kottak, 1997).

18. Filiacion bilineal es aquella que es matrilineal y patrilineal, es decir, las personas pasan automati-
camente a formar parte del grupo de su madre y de su padre desde el instante de su nacimiento y perma-
necen como miembros de ambos grupos de por vida (Kottak, 1997).

19. La forma de organizacién social wolof en cuanto a la familia en Senegal (incluidos términos de
parentesco y formas de ritos de paso) ha sido extraida principalmente de La familia wolof, (Abdoulaye-
Bara Diop, 1983).

20. Grupo de filiacion unilineal: matrilinaje o patrilinaje.



son el honor, el prestigio y el valor. La condicién social en el sistema de cas-
tas es herencia de la rama paterna, porque la casta muestra menos el paren-
tesco biolégico que un status social, esencialmente definido por un oficio o
profesién que el hombre debe transmitir a sus hijos. Es al linaje agnaticio al
que socialmente pertenece el hijo, a pesar del reconocimiento por todos de
la primacia de los lazos bioldgicos uterinos.

Todo esto se traduce en la terminologfa del parentesco, donde el crite-
rio de generacién se presenta como el mds importante en el sistema clasifi-
catorio wolof. Un solo término puede indicar varios parientes a la vez. Asi,
por ejemplo, no existe término propio que se refiera al parentesco en el sen-
tido de padre o madre. Waa-sur designa a «los que han procreado». Baay
engloba al padre, los hermanos germanos, de agnaticio o uterinos?, general-
mente a todos los hombres de esta generacién, con la excepcién del tio
materno. Ndey o yaay engloba a la madre, sus hermanas germanas, uterinas
y de agnaticio, primas y, por extensién, toda mujer de la misma generacion,
excepto la tia paterna. Bajjan designa a la hermana carnal del padre o su her-
mana de agnaticio, uterina, su prima y generalmente a todas las mujeres de
la generacién del padre y los emparentados con €l. Y Nijjay al hermano car-
nal de la madre, hermano uterino o de agnaticio, primo de esta, por exten-
sién todo familiar de la madre perteneciente a su generacion.

El traslado de este modelo a la sociedad sevillana se manifiesta en el
desconcierto de los andaluces cuando algiin senegalés se dice «padre» de
alguien. Empieza entonces la confusion hasta que «se descubre» que el con-
cepto de padre no equivale al nuestro sino que engloba, como acabamos de
ver, a varios hombres de una misma generacion. «Cheikh me dijo que
Mamadou era su hijo. Y claro, yo digo “pero, jotro hijo tienes?”, y es que no es
su hijo-hijo», comenta una persona de Sevilla que trabaja en una asociacién
de atencién a inmigrantes.

Esta identificacion terminolégica de los parientes directos y de los cola-
terales del mismo linaje y del mismo sexo (el padre y su hermano, la madre y
su hermana), se traduce por una actitud parecida hacia ellos. Al contrario, la
distincién terminoldgica de los familiares y de los colaterales del mismo sexo,

pero de linajes diferentes, se expresa con comportamientos opuestos.

21. Agnaticios son los miembros del grupo de filiacién patrilineal y los uterinos los del grupo de filia-
cién matrilineal.
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Una situacién se dio a principios de 2005 en este sentido. El padre de
un joven senegalés llevaba bastante tiempo sin comunicarse con su hijo, que
se encontraba en Sevilla, por lo que consideraba una actitud irresponsable.
Decidié entonces venir de Senegal y arreglar esta situacion. Se dirigié a una
persona sevillana que €l sabia «buena para su hijo» y le pidié que fuera el
padre de su hijo aqui.

Inevitablemente, surge ahora una pregunta: ;c6mo se casa todo esto con
la actual Ley de Extranjeria y su normativa respecto al reagrupamiento familiar?
El planteamiento etnocéntrico de las politicas migratorias se hace evidente. Un
tnico modelo de familia se impone: el «nuestro» es «el natural». Siguiendo a
Javier de Lucas, la integracion no se persigue si se mantienen los fobotipos (...).
Fobotipo es también el modelo de reagrupamiento familiar del articulo 17 a), en
el que se excluye un modelo de familia, como si nosotros tuviéramos, a su vez, un
tinico y necesario modelo. Dicho a las claras, toda diferencia cultural es sospecho-
sa de incompatibilidad con los derechos humanos, (De Lucas, 2002a:210).

Como observamos en los relatos de los propios senegaleses, existen en
su modo de organizacién familiar, al igual que en cualquier cultura, valores y
responsabilidades asignados por sexo-género y por edad. Esto serd lo que deter-
mine el lugar de cada quién en el proyecto migratorio, que, como hemos veni-
do senalando, constituye, en la mayoria de los casos, una estrategia familiar.

«Como soy el primer varén, tengo que llevar la carga de la casa, los
que estaban alli en las tiendas pues no podian mantener la casa.
Pensaba que la tinica solucion para poder mantener la casa era via-
jar, y viajar porque como estaba en un pueblo pues ya, en el pueblo,
la mayoria del pueblo se estaba mudando, ;no? Pa la capital o pasar
a otra ciudad. Y para poder mudarte te tienes que comprar la casa,
hacerla, ast, y con lo que ganaba en la tienda pues era imposible que
pudiera mantener la familia y poder comprar la casa, hacerlo.
Entonces, asi, pues decidi viajar» (Cheikh).

Y no solo el mayor es quien tiene responsabilidades para con la fami-
lia y su mantenimiento, sino que:
«Cando se llega a cierta edad tienes una responsabilidad de mante-
ner aquello que tienes o, por lo menos, de potenciarlo, por el bien de
tu familia y por tu bien también, claro» (Momar).



Lo que sefiala esto es que, como apuntamos mds arriba, la filiacién
agnaticia transmite la mayor parte de las atributos sociales: honor, poder,
renombre, autoridad... Se estd en la obligacién de salvaguardar y legar a la
descendencia todas estas virtudes. Ademds, las responsabilidades asignadas
dentro del grupo no se pierden en la emigracion:

«Murié el padre de mi marido. Cuando se murid, nosotros tenemos
que ir a Senegal, porque como es el hijo mayor, se tiene que ir para
ver las cosas, la herencia y eso, pues fuimos los dos» ('Tako).

El lugar que ocupa la mujer en la esfera de la reproduccién social en
Senegal, y més especificamente dentro del grupo familiar, es determinante a
la hora de ver cémo también ellas se plantean la emigracién como parte de
la estrategia familiar. Dentro de la migracién femenina existe una gran hete-
rogeneidad segtin los lugares de origen y de destino. Por ello, es imprescindi-
ble tener en cuenta en las investigaciones sobre las caracteristicas de la
migracién femenina el control que exista sobre la movilidad de las mujeres,
situacion que debe ser analizada dentro del sistema patriarcal (Pedone, 2002).
Muchas senegalesas ya se dedicaban al comercio en Senegal, comprando
mercancias en paises limitrofes y vendiéndolas luego en su pats. La movili-
dad, la «<independencia», por tanto, es evidente. La mayor parte de las muje-
res que hemos entrevistado trabajaban fuera del hogar en Senegal, por lo que
sus responsabilidades en cuanto al mantenimiento del grupo doméstico,
tanto dentro como fuera de la casa, son indudables.

En cuanto a los valores adscritos que conllevan los distintos papeles
sociales que las mujeres desempefian en Senegal, es importante tenerlos en
cuenta en tanto que definen por contraposicion y complementariedad,
como conformadores de una cultura determinada de género, las relaciones
con los distintos miembros de la familia. E]l matrilinaje juega el papel mds
importante en la transmisién de status social. Los wolof creen que la suerte
del nifio depende de la conducta o comportamiento de su madre. Una mujer
«cuya conducta con su marido es irreprochable» tendrd hijos afortunados.
En este terreno, el comportamiento del padre no es tomado en considera-
cién. Y estos modos de relacionarse contintian en gran medida en la emigra-
ci6én, marcan el contacto con el lugar de origen y determinan las causas del
«éxito» o del «fracaso» del proyecto migratorio.

LA FAMILIA: HETEROGENEIDAD DE SITUACIONES

65



AQUI Y ALLI, VIVIENDO EN LOS DOS LADOS. LOS SENEGALESES DE SEVILLA, UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL

66

«A la madre no se le puede faltar al respeto. Tiene un poder sagrado.
Es, no es solamente madre, es también aquella que..., de ella depen-
de, es una creencia nuestra, de ella depende el futuro del nifio, de su
hijo, con lo cual, pues, a eso si le atiadimos pues todo lo que ha sufri-
do, todo ese proceso de socializacion... que, bueno, normalmente la
mujer se encarga muchisimo mds que el hombre de esa tarea, por eso
mismo se le debe respeto, se le admira. Asi es mi madre, asi es la
madre de cualquiera (...). El fracaso o el éxito de un hijo dependen
de la madre. Si yo fuera un fracasado la gente veria que es responsa-
bilidad de mi madre. Es diferente a cémo se ve aqui, que se dice “es
que tu hijo es un vago”, por ejemplo. Y eso una trabajadora social de
aqui lo verd como una discriminacion hacia la mujer en Senegal, sin
mirar nada mds» (Momar).

Una de las cosas que se desprende de la investigacién es lo erréneo de
aquel planteamiento que afirma que la mujer que emigra siempre lo hace
para reunirse con su marido. En algunos casos si es asi y hay reagrupacién
familiar, como le ocurre a Tako —«Yo vengo con mi marido. Es mi marido quien
me trae aqui. Porque mi marido lleva mucho tiempo, desde el afio 83»—, o a
Coumba —«Yo vine porque mi marido ya estaba aqui»—, pero, otras veces, la
mujer entiende su emigracién como proyecto familiar, como estrategia para
mantener su grupo doméstico como cabeza de familia, sin venir detrds de nin-
gtin hombre. Mujeres solteras, mujeres viudas y mujeres separadas también
ven en la emigracion una estrategia para sacar adelante a su niicleo domésti-
co, y el resto de la familia también lo entiende de la misma manera. Es el caso
de Thiéka, viuda, y el de Mbegué y su hermana Maguette, en este tiltimo caso
en forma de relevo familiar, por circunstancias a las que nos referiremos mas
adelante, primero una y después la otra, llevando adelante una estrategia fami-
liar de subsistencia mediante las remesas enviadas a Senegal por su trabajo.

Eista perspectiva permite deconstruir una serie de estereotipos creados
en torno a la mujer como una migrante subsidiaria del varén, aunque toda-
via la visibilidad de las mujeres inmigrantes contintia siendo escasa en rela-
cién a la visibilidad social de los hombres (Juliano, 2000).

La posibilidad de «viajar» estd presente sobre todo, aunque no solo, en
las personas con una tradicién familiar de emigracion, ya que se trata de una
realidad que marca la propia cotidianeidad:



«Yo tenia un hermano que estuvo viviendo aqui en Esparia, y que
cada vez que viene de vacaciones en Senegal, me comenta Esparia»
(Mariéme).

«Nosotros somos siete hermanos, hermanos y hermanas. Se murieron
dos. Tengo uno que estd en Bdltimor, scémo se llama? EEn Nueva York.
Una hermana que estd en Gabon, casada con un médico» (Thiéka).
«Mi hermano estd en Mauritania trabajando de profesor de francés
porque antes vivia ocho afios en Francia estudiando derecho, pero en
Senegal no hay trabajo de eso. Otro hermano estd en Barcelona
desde hace 36 afios. Los otros estdn en Senegal» (Doudou).

«En mi casa, casi todos los que estaban alrededor mia eran inmigran-
tes, porque mi primo, mi primo-hermano, y otros tios, todos los vivi-
mos junto conmigo, pues que estaban de inmigrantes...» (Cheikh).
«Somos familia de emigracién: mi padre se ha emigrao a Francia y...,
también tenemos casi to los familiares que son emigraos, entonces...»
(Abdoulaye).

«Tengo algunos hermanos en Mallorca trabajando en la construc-
cién, otros que estdn en Italia, otros en Arabia Saudi, una hermana
en Estados Unidos. Mi padre era el que estaba ayer en casa de
Lamine, pero ya se ha ido» (Djiogou).

Sevillanos que han viajado a Louga reconocen la evidencia de la emigra-
cién alld por donde pasan: Se nota cuando paseas por el pueblo, la mayoria de las
casas dicen «aqui debe haber vivido un emigrante» o «aqui vive un emigrante», por
c6mo hacen las casas. La construccion se estd desarrollando mucho (Lucia).

La familia alli'y aqui

Se evidencia que el alli siempre estd presente aqui, también en lo que res-
pecta al matrimonio. En este tema, la teoria del intercambio matrimonial
distingue las estructuras elementales del parentesco, caracterizadas por el
matrimonio preferencial entre primos cruzados (los primos paralelos2 no
pueden casarse entre si, pues son considerados como hermanos y hermanas),

de otras estructuras que permiten el matrimonio con dote o de libre eleccion.

22. Primos paralelos son los primos-hermanos emparentados a través de progenitores que son hermanos
0 hermanas del mismo sexo. Primos cruzados son aquellos primos-hermanos emparentados a través pro-
genitores que son hermanos/as de distinto sexo.
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La progresién del individualismo que implica la eleccién personal del
conyuge, ha significado que la adopcién antigua de la dote en Senegal se
haya constituido pronto en factor importante de flexibilidad y de dislocacion
del sistema tradicional del intercambio de mujeres por unién preferencial
con la prima cruzada. El matrimonio wolof no se puede realizar sin ofrecer
una dote a los parientes de la esposa.

La verdadera dote lleva el nombre de can (precio de la novia), y con-
sistia, generalmente, en cabezas de ganado, aunque también podia compo-
nerse de tejidos, aros para los tobillos y brazaletes de plata o de oro, incluso
de esclavos. El Islam introdujo una modificacién fundamental, atribuyéndo-
le expresamente la dote, llamada alali-farata, a la mujer, dislocando asi la
solidaridad del grupo y el sistema de matrimonios encadenados que la pres-
tacion tradicional, can, permitia establecer y mantener. La influencia del
Islam se conjuga, hoy dia, con el advenimiento de la economia monetaria y
el individualismo, que ha reducido y quebrado el sistema de dote pre-isldmi-
co. La suma de dinero que representa la dote revierte, de hecho, en la espo-
sa y su familia, que la utilizan para sus propias necesidades. De la tradicién
no queda mds que una vaga obligacién de ayuda de la mujer a su hermano,
para el cual, esencialmente, constituia lo esencial de la dote.

La dote tiende a establecer un sistema complejo de intercambio matri-
monial donde los factores econémicos o politicos determinan o favorecen el
matrimonio mds que los lazos de parentesco. En la actualidad, se asiste a un
ascenso exorbitante de las tasas de la dote, dinero que revierte en la mujer y
sus familiares. Ante esta realidad, es comtin que entre los senegaleses que se
encuentran en la emigracién se bromee. Se dice que, para casarse, primero
se preguntaba si el hombre tenia pasaporte, luego que si residencia de un afio
y después que si residencia permanente. La posibilidad de emigrar, si conlle-
va el cumplimiento de mantener a la familia, se considera, pues, como una
buena dote.

De esta forma, valores que rigen la sociedad en Senegal se mantienen
o, por lo menos, se intentan mantener, ya sea por parte de quienes emigran
o por parte de quienes permanecen en el pais de origen:

«Por ejemplo, salgo con una chica aqui, pero a veces la vida de los
senegaleses depende de sus padres, que te pueden decir que “mira, tie-
nes que casarte con tal persona”» (Moustapha).



La familia de origen lo es todo, la relacion que se establece con los dis-
tintos miembros de la misma determina todo cuanto hagas en la vida, tam-
bién las propias relaciones con personas de la sociedad receptora cuando te
encuentras en la emigracién, como veremos enseguida en el andlisis de los
matrimonios mixtos. En dltimo caso, cémo le vaya a cada quien en la emi-
gracion serd un éxito o un fracaso a ojos de la propia familia y, a su vez, esto
significard un éxito o un fracaso de la familia a ojos de la sociedad.

«En Africa, cada uno sin la sociedad es nada, cada uno vive nada
mds que dentro de la sociedad, ;no? La sociedad es la casa, y la fami-
lia, es el entorno familiar, es también el barrio» (Ousmane).

Por eso es tan traumadtico el tema de la deportacion:

«No se trata solamente de deportarte, de ti estar en tu pais. No. Te
deportan, estds en tu pais, dejas de ser lo que eras antes de viajar. O
sed, un cero, un cero para tu familia. Un fracasado para tu familia.
La vergiienza de tu familia. Porque nuestra familia nunca lo va a
entender. Ni siquiera lo quiere entender. No hay nada que explicar.
Lo que si ellos saben es que su hijo estd en Esparia y el hijo de su
amiga, por ejemplo de mi madre, estd también en Espaiia, como su
hijo, y, en tan poco tiempo, el hijo de esa amiga ha levantao, por
ejemplo, pues yo qué sé, una casa muy bonita, ha traido un coche, le
va muy bien. Y su hijo todavia nada. Esto lo tiene que soportar mi
madre. Porque de cara a la sociedad, pues, siente vergiienza, de cara
a la sociedad ella no es nadie. Y yo tengo como obligacién, como res-
ponsabilidad, hacer que mi madre sea alguien de cara a la sociedad,
por todo lo que ha hecho por mi, por ser mi madre» (Momar).

Formas de matrimonios senegaleses

La situacién personal de los senegaleses en Sevilla es de lo mds variopinta. Todas

las posibilidades y combinaciones conviven en el espacio migratorio. Pero, en

todos los casos, se mantiene muy fuerte el contacto con la familia de origen.
Hay quienes llegan casados («estoy casado alli», Ousmane); quienes

llegan viudas («mi marido se murié en el 89, a partir de un accidente»,

Thiéka); quienes vienen divorciadas («antes, en Senegal, yo estuve casada,
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pero me divorcié de mi marido. Yo tengo cinco hijos con €l y se murié uno.
Estdn ahi dos, los otros dos estdn en Francia, estudiando», Mariéme); quienes
se casan alli estando aqui («me casé en Senegal. Aunque yo estaba aqui, me
casé. Me casé o me casaron. Como alli los que se casan no hace falta que fir-
men, que si no, que los padres que pueden firmar. Entonces, pues me casaron
mis padres», Cheikh); quienes se casan aqui con alguien de alli («aqui
encuentro a un hombre, que me ha ayudado muy bien, que es uno de mi pas,
es mi paisano. Estuve saliendo con él dos afios y después nos casamos, después
nos casamos aqui en Sevilla mismo», Mariéme); quienes se casan aqui con
alguien de aqui («estoy casado con una espariola. Me he casado aqui con una
espaiiola y tenemos una nifia muy guapa. Llevo tres afios de casado, dos arios
y pico», Momar); quienes vienen de otros lugares casados con gente del pais
en el que se encontraban («yo vengo con mi marido de Brasil y llevamos unos
meses en Sevilla», Mariela); y quienes pasan por varias de estas situaciones a
lo largo de su vida («me casé aqui con una espariola, de Sevilla, y la cosa no
ha salido tal como yo lo pensaba y el matrimonio ha durado solamente cuatro
arios. Estoy casado de nuevo con una senegalesa. Ahora tengo una mujer sene-
galesa que estd esperando un nifio. Me casé con ella cuando fui a Senegal,
hace por los menos cinco o seis meses. Fui a Senegal de vacaciones y estuve dos
meses y siete dias. Y ahi me casé», Moustapha).

Hay matrimonios de senegaleses en Sevilla cuyos hijos nacen en
Senegal. En esta situacién, pueden darse varias posibilidades: que los hijos
permanezcan alli con miembros de la familia (la madre, la familia de €l...)
o bien que, tras pasar un periodo de tiempo en el pais de origen, vivan un
proceso de reagrupacién y hoy se encuentren en Sevilla con sus padres.
También hay ya matrimonios de senegaleses cuyos hijos han nacidos en
Sevilla; hay que tener en cuenta que la emigracién senegalesa a Andalucia
comenz6 en los 8o, viniendo en niimero significativo a partir de los go, por

lo que ya ha habido tiempo para que comience la segunda generacion:

«Yo llegué en 1989. Y nacié mi primer nifio, la nifia, en el afio go. El
segundo nacié en el g2» (Tako).

Se afirma que con los nifios que han vivido su proceso de enculturacion
en Senegal y vienen ya con una cierta edad a Sevilla se tiene menos proble-
mas que con los nacidos aqui. La légica de esta afirmacién se hace evidente



si tenemos en cuenta que padres e hijos, en el primer caso, viven unos mis-
mos patrones culturales, comparten los mismos valores y parten de las mismas
representaciones simbdlicas de la realidad. En la casa, ain en Sevilla, se habla
y vive en wolof, y los hijos pueden estar también presentes en los espacios que
la cultura senegalesa ofrezca en la ciudad. Sin embargo, con los senegaleses
de segunda generacion, los nacidos aqui, la situacién es muy distinta. Hay
hijos e hijas de matrimonios en los que ambos miembros son senegaleses que
no hablan ni comprenden el wolof. Al haber nacido y haberse criado en
Andalucia, se mueven entre dos mundos muy diferentes y apenas articulados:
el de su propio contexto familiar senegalés y el de la escuela, el barrio, la ciu-
dad. Los conflictos de estos nifios con sus familias son frecuentes.

En la transmisién de la cultura de origen a los hijos de parejas de sene-
galeses en Sevilla, algunos optan por enviar a estos durante un cierto tiempo
a Senegal: Bouna, de alrededor de seis afios, ha ido alli durante unos meses
del 2004, con su familia, para aprender el Cordn. Por su parte, también hay
quienes deciden enviarlos por un periodo de tiempo mds largo: actualmen-
te, un matrimonio estd haciendo los preparativos para enviar a sus dos hijos,
de tres y cinco afios, a Senegal con su abuela para que vayan alli al colegio.
En este tema, la familia valora no solo la integracion de los hijos en la socie-
dad receptora sino, también, su relacién con Senegal y con sus padres y
demads familiares, en el sentido de evitar problemas surgidos en los procesos
de enculturacién en la sociedad receptora.

También en relacién al tema de la transmision de los valores de ori-
gen, es determinante la relacién que guarde cada familia en concreto con el
resto de la comunidad senegalesa de Sevilla. Asistir a reuniones, ritos y fies-
tas de senegaleses, compartir redes de comunidad, no reducir el contexto
senegalés tnicamente al nidcleo familiar, propiciard una mayor transmisién
de la cultura de origen, pues no se trata solamente de valorar esta, sino de
vivirla, tinica forma de transmisién posible.

Todavia la gran mayoria de los senegaleses en Sevilla pertenece a la
«primera generacién» de inmigrantes, pero, como estamos observando, el
reagrupamiento familiar y la consolidacién de la comunidad étnica senega-
lesa en la ciudad estin dando lugar a nuevas realidades que son necesarias
analizar y que, desde el propio colectivo senegalés, se sienten como una
nueva problemdtica que deben resolver. Porque jcudl es la identidad de estos
nifos y nifias?, ;de dénde son?, ;qué va a pasar con ellos?
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«..., porque los senegaleses cuando vinieron al principio, solamente
venian los hombres, después ya empezd a traer las mujeres, y después
ya empez6 a traer a los hijos. Y ahora mismo que ya tienen aqui hijos,
por ejemplo, matrimonios mixtos, y algunos matrimonios senegale-
ses, pero que los hijos ya estdn empezando a crecer, y ahora lo que
queremos es que los nifios no pierdan sus raices. Algunos nifios que
yd van a su daire, pues si van a su dire, el camino que van no va a ser
un buen camino. Entonces, intentar recuperar a estos nifios y para

estar juntos siempre con los senegaleses y no pierdan sus raices»

(Cheikh).

La poligamia
En cuanto a la poligamia, aunque esté muy arraigada en Senegal, estd debi-
litdndose:

«Hoy hay muchas mujeres que ya no dejan al marido que tenga mds
mujeres, solo ella» (Cheikh).

«En Senegal cada vez se da menos esta situacion. Por un lado, las
mujeres no quieren y si su marido se casa con otra, ellas se divorcian.
Y por otro lado, los jévenes ya no quieren esto» (Babacar).

Los wolof tienen una alta tasa de poligamia, superior a la de otras

etnias de Senegal.

«Aunque esto esté variando, es algo muy complejo, pues es algo muy
arraigado. Incluso quienes no estdn muy de acuerdo pueden tener
mds de una mujer por el peso que alli tiene» (Momar).

Antes de la entrada del Islam, que limit6 el ndmero de esposas a cuatro,
no existia ningtin tope, y todavia hoy los marabout (lideres religiosos) de la
cofradfa islimica mouride pueden poseer mds de cuatro mujeres. «;Un tio mio
en Senegal tiene g mujeres! Es el que mds mujeres tiene en Senegal. Tiene mucho
dinero» (Doudou). En la cuestién de la poligamia existe una creencia en
Senegal: mientras mas mujeres tenga un hombre, con mds suerte le tratard la
vida: «Mi hermano no tiene suerte, le dijeron por qué no se casaba, lo hizo pero,
como no tiene dinero, las cosas fueron peor. Ahora se han separado» (Doudou).



El tener mujeres da prestigio social. De esta forma, se dan casos en
que, a pesar de tener pocos recursos, un hombre pueda llegar a tener varias
mujeres. El que ellas acepten, también es cuestién de lo que se valora en
cada sociedad, y, en Senegal, llegada una determinada edad, la mujer debe
estar casada. El como la percibe la sociedad también estd en funcion de esto.
Por este motivo, el tio de Doudou tiene nueve mujeres: se trata de un mara-
bout con cientos de discipulos (de ellos hablaremos en el capitulo sobre la
religién), algunos de los cuales, cuando ven que sus hijas ya estin en edad
avanzada, les piden al marabout que las tome como mujer.

En la actualidad, la organizacién de la familia poligama se basa, cada
vez mds, en la autonomia de las co-esposas. Adn asi, la posibilidad de man-
tener ntcleos separados con cada una de ellas depende, sobre todo, de las
posibilidades econémicas de la persona, habiendo también matrimonios
poligamos donde todos conviven en la misma casa. Estos son la mayorfa. Por
el contrario, si se dispone del dinero suficiente, cada esposa vive de forma
separada con sus hijos; existe una autonomia en cada nicleo y una igualdad
de status entre ellas. Esta autonomia que conforma cada grupo de esposa e
hijos, como unidad social elemental, la observamos claramente en el con-
texto de la emigracién, donde el marido puede estar con una de sus esposas,
y dejar y mantener, o por lo menos esa es su obligacién, al resto en Senegal.
En caso de que las que permanezcan en el lugar de origen no reciban dine-
ro para su manutencion y la de sus hijos, tienen la posibilidad de divorciar-
se vy, de hecho, hoy es esta una de las principales causas de divorcio en
Senegal.

Sin duda, el tema de una gran casa africana de familia poligama es
complejo. Se trata de una casa en la que viven el padre, sus esposas y los hijos
que haya tenido con cada una de ellas. A su vez, a medida que estos hijos se
van casando, quienes asi lo deseen, o no tengan posibilidad de otra cosa,
construyen una nueva habitacién (habitacién con salén y cuarto de bafio) en
la que vivir con su mujer y sus hijos. Sin duda, supone un ahorro de dinero
y una valoracion de la vida en familia, pero también tiene dificultades en
cuanto a la convivencia, tema en el que no entraremos en este trabajo. Si
mencionaremos la cuestién de la herencia, pues pensamos que también
tiene sus implicaciones en quienes se encuentran en la emigracién. El siste-
ma de herencia musulman hace que al morir el padre sean los hijos los que
hereden. Si la casa se vende y se reparte el dinero, cada una de las mujeres

LA FAMILIA: HETEROGENEIDAD DE SITUACIONES

3



AQUI Y ALLI, VIVIENDO EN LOS DOS LADOS. LOS SENEGALESES DE SEVILLA, UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL

74

que han quedado viudas, pasard a vivir con alguno de sus hijosz. Si se da la
circunstancia de que es uno de ellos quien compra la casa a sus hermanos,
aunque permita que las viudas de su padre, y no solo su propia madre, se que-
den a vivir alli, la situacién cambia: la convivencia es distinta y muchas, al
final, optan por marcharse.

Quizds esto influya de alguna manera, como veremos en el capitulo
de relacion con el lugar de origen, en la inversién en la compra de casas en
Senegal, no solo para uno mismo, sino también para madres y hermanos.

La cuestién de la poligamia siempre es uno de los fenémenos que més
llama la atencién en la sociedad sevillana. Djiogou cuenta a este respecto
cémo, cuando todavia no habia alcanzado la mayoria de edad y estaba salien-
do con una chica andaluza, un dia ella le dijo que tenia que salir con ellay
con su amiga, a la que también le gustaba Djiogou: €l podria hacerlo, igual
que su padre podia tener hasta cuatro mujeres.

El caso del matrimonio poligamo con presencia de una sevillana,
segdn afirman algunos, se estd perdiendo. Sin embargo, hoy, en Sevilla, toda-
via hay casos de senegalés con mujer andaluza en Sevilla y senegalesa en
Senegal. En la formacién de estos matrimonios normalmente ha sucedido
que, de entre quienes llegaron aqui jévenes y se casaron con una andaluza,
algunos, posteriormente, muchas veces por presion familiar, aunque no solo
por esto, se casaron con alguien en Senegal, pudiendo, en alguna ocasién,
mantenerlo oculto a la primeraz. Quienes emigran ya mayores y estin casa-
dos alli se emparejan menos con mujeres de aqui. Sin embargo, si pensamos
no solo en relaciones de matrimonio, entre quienes emigran jévenes, el tener
mujer alli no serd impedimento para buscar relaciones aqui, entre otras cosas
porque «no es cuestion de poligamia, no quiero casarme». En muchos casos se
reconoce que tener relacion con alguien de origen distinto al senegalés
implica menos compromiso que si se trata de alguien del mismo origen. De
todas formas, en todo lo que estamos diciendo no se trata de enunciar leyes
ni reglas, pues se dan diferentes situaciones.

23. Si no aceptan casarse con un hermano del marido muerto, pauta que en las relaciones de parentes-
co en Senegal es la habitual.

24. Sinos situamos en el papel de la mujer, es importante el orden. Asi, el aceptar una relacién o, inclu-
so, el matrimonio con un senegalés que tenga esposa en Senegal, indudablemente no serd lo mismo que,
si una misma es la primera y a los dos afios de matrimonio, el marido se casa en Senegal con otra.



Algunos hombres senegaleses plantean la dificultad de encontrar a
mujeres blancas que estén dispuestas a compartir marido con otras mujeres,
y esto se extiende no sélo a la forma del matrimonio sino a las demds relacio-
nes de pareja. Debido a esto, a la hora de intentar iniciar alguna relacién con
mujeres en Sevilla, en ocasiones ocultardn el hecho de estar casados o de
contar con mds relaciones. De entrada, se piensa que «las de aqui» no admi-
tirdn esta situacién. Algunos, cuando han entablado una relacién de cierta
confianza, hablan de su situacién «para no engariar. Yo soy sincero. Me gusta
ser sincero». Desde luego, es muy comin tener una novia en Sevilla (sea
andaluza o extranjera) y una mujer en Senegal.

Las parejas mixtas

Estamos de acuerdo con Josiane Le Gall (2003) en cuanto a la ambigiiedad
del concepto mismo de «matrimonio mixto», que nosotros ampliaremos al
de «pareja mixta» por entender que no es necesario el casamiento para enta-
blar el tipo de relaciones a la que refiere su investigaciéon. Como afirma esta
autora, se trata de una construccion social que sitda este concepto en oposi-
cién al de «pareja no-mixta» o «pareja normal». El matrimonio mixto se
caracteriza siempre por la no conformidad con la norma social: la norma de
la proximidad social entre los miembros de la pareja es transgredida. Los cri-
terios empleados para delimitar las parejas mixtas pueden ser diversos,
haciendo referencia a estatus social, lengua, cultura, nacionalidad, reli-
gion... Es decir, las parejas son mixtas desde un determinado enfoque.
Nosotros utilizaremos el término «pareja mixta» para las relaciones donde
ambas personas son de origenes étnicos diferentes?.

El tema de la pareja, sobre todo cuando se formaliza en matrimonio,
no es sélo una cuestién entre dos personas, las respectivas familias juegan
también un papel importante. En Senegal es comtn elegir cényuge dentro
del entorno familiar; si esto no ocurre y, por ejemplo, la otra parte pertenece
a otra etnia, se intenta que, «al menos», sea de la misma religiéon: «Por lo
menos la chica es musulmana y Ald no habla de etnias, ni clases. Si la chica
es musulmana, pues ya estd». Reconocen que si la relacién fallara tendrian
que escuchar aquello de: «;Lo ves? Ya te lo decia yo».

25. Ein Québec, refieren a diferencias étnicas o lingiifsticas, mds que religiosas, aunque los matrimonios
interculturales son también, en ciertos casos, matrimonios inter.-religiosos, entre cristianos y musulmanes

(Le Gall, 2003).
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«Desde que estoy aqui, mi madre sélo me ha dicho una vez que por
qué no me caso con una prima mia, y lo hizo riéndose, sabe que no
lo voy a hacer» (Illiman).

Sin duda, la presién familiar contindia en la emigracién y se prolonga
a lo largo del tiempo. Djiogou lleva cerca de diez afios aqui, sale con chicas
de Sevilla y recibe llamadas telefonicas de su familia para que cuide la rela-
cién con la novia que le tienen buscada en Senegal desde hace afios y de la
que le envian fotos de manera periddica. También en Montreal hemos cons-
tatado esta presién familiar en la emigracion. Abdoulaye, senegalés de Dakar
de 28 afios, en Montreal desde 1998, nos comentaba cémo «cuando voy a
Senegal todo el mundo me dice que a qué espero para casarme. Ellos prefieren
que sea con una senegalesa, pero no tienen problema si es de aqui. Pero yo
tengo un amigo con una novia de aqui (de Quebec), la familia le ha obliga-
do a casarse con una senegalesa y ahora la novia de aqui no quiere casarse con
¢l. Y tengo otro que le ha pasado lo mismo pero la mujer de aqui si quiere casar-
se también con él». Fl tema de la poligamia contintdia, como vemos, a través
de las redes trasnacionales.

Entre los senegaleses de Sevilla predomina la endogamia, aunque hay
un nimero creciente de matrimonios mixtos que, al poseer sus particularida-
des, son vividos de manera diferente a los endogdmicos. Las parejas que for-
man matrimonios mixtos estin formadas, sobre todo, por un hombre senega-
1és y una mujer andaluza, aunque también hay casos de matrimonios entre
mujeres senegalesas y hombres andaluces o entre senegaleses y personas de
un tercer pafis.

Si el matrimonio es normalmente un proceso constante de negocia-
cion entre las partes, cuando se trata de enlaces entre personas de diferentes
culturas la negociacién es mds complicada, y asi lo explicitan algunos. En
estos casos, «cada uno tiene que ir cediendo, pero ceder no es fdcil, es un sufri-
miento, porque son cosas importantes para ti» (Momar). Asi, surgen proble-
mas de convivencia derivados de los distintos patrones socioculturales, sobre
todo en cuanto al diferente papel que para cada quien juega la religién y en
cuanto a los distintos modelos de relaciones familiares y de culturas de géne-
ro. Lo que es importante para uno, puede no serlo para el otro, como vere-
mos mds adelante al tratar las diferencias entre las fechas relevantes, los ritua-
les y fiestas principales de los senegaleses (tanto en el propio Senegal como



en sus formas de celebracion en la sociedad sevillana) y las fechas y ritos
importantes en Andalucia.

Caso diferente es el de Diatou, senegalesa que lleg6 a Esparia a la edad
de siete afios y que acaba de contraer matrimonio con un sevillano; como
ella misma reconoce: «en mi caso si es fdcil porque yo es mds... tengo costum-
bres mds de aqui que de alli. No es lo mismo que yo llegar a venir con la edad
que tengo ahora mismo y empezar a salir con un espariol. Eso si se notaria la
diferencia. Se notaria la diferencia mds que ahora. Pero es que, en verdad, tene-
mos mds o menos los dos las mismas costumbres».

Pero, como decimos, casos como el de Diatou son excepcionales, lo
habitual es que los patrones socioculturales sean distintos. Asi, por ejemplo,
las formas de expresar el carifio son diferentes y esto puede ser, en algunos
casos, de lo que mds duela. Para una parte de la pareja supondrd una impor-
tante carencia, pues aunque se sepa querida, en ocasiones no «notard» que

la quieran.

«Mucha gente nos dice que no somos carifiosos. Me acuerdo que lo
dijo una mujer que trabajaba con nosotros. Pero lo que pasa es que
actuamos de manera diferente. Por ejemplo, nosotros nunca vamos
cogidos de la mano con nuestra pareja, y mucho menos le damos un
beso en piiblico, aunque sea nuestra mujer. Todo queda en el dmbi-
to privado» (Momar).

Las decisiones de en qué «ceder» varfan de una persona a otra. Asi,
otro senegalés casado con una sevillana expresa lo bonito que le resulta
cogerse de la mano con su mujer, cosa a la que no estd acostumbrado y que
comenta le cuesta mucho trabajo, pero que lo hace, sobre todo, por lo que
eso significa para ella.

Existe entre ambas partes de la pareja, ademds, y de forma muy eviden-
te, una compartimentacién de espacios. Los senegaleses marcan la relacion
de sus parejas con su propio colectivo. Existen dos espacios muy diferencia-
dos: los espacios compartidos, contextos propios de la pareja, fundamental-
mente el hogar y aquellas fiestas familiares que en Andalucia se celebran
«con los tuyos» (Nochebuena, Fin de Afio...) y los espacios exclusivos, que
se comparten solamente con personas del mismo origen. Pero esto es mds un
discurso de igualdad, o al menos de equilibrio, que una realidad de ambas
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partes. El «espacio reservado» viene motivado por una demanda de la mitad
senegalesa de la pareja. Los espacios a compartir y los espacios a reservar se
van marcando. Se percibe, de esta manera, lo que cada quien entiende por
«vida privada». Para el senegalés, el tener un espacio propio es vital. Asi es
como cubre necesidades sociales y simbdlicas importantes que suponen la
reafirmacién de su identidad senegalesa, de su identidad como parte de una
comunidad diferenciada. Los senegaleses afirman, en su mayorifa, necesitar
estar con senegaleses, y esto no es una excepcién para los componentes de
matrimonios mixtos, que, si cabe, necesitardin mds que el resto mantener las
actividades que realizan de manera conjunta con los demds senegaleses por
no vivir en un hogar senegalés. Esta demanda de tiempo para estar entre «los
suyos» es algo que, en la mayoria de los casos, el senegalés afirma que la pare-

ja no entiende o, si lo entiende, no lo lleva bien20:

«Yo he estado siete arios con una mujer de aqui. No comprendia que
quisiera pasar tiempo fuera de casa con los senegaleses. Es como si se
les olvidara que no somos de aqui» (Babacar).

Quizds sea esta, entre otras, una de las razones por las que son los hom-
bres que forman parte de matrimonios mixtos quienes llevan adelante la aso-
ciacion de senegaleses que, como afirman ellos mismos, tiene como princi-
pal objetivo reafirmar al grupo, mantener su identidad y cultura en este
nuevo espacio (también algunos de los presidentes de asociaciones de sene-
galeses en Granada estin casados con andaluzas): «no es solo de lo que se
habla, también es cémo se habla, la manera en que te sientas, qué se come...»
(Momar). Otro senegalés de la asociacién, también con mujer andaluza,
explicard el hecho de que sean los miembros de matrimonios mixtos quienes
mds responsabilidades tengan en la asociacién de senegaleses por su mayor
facilidad para mantener relaciones con la sociedad receptora:

«Es normal que sean los senegaleses de matrimonios mixtos los que
estemos trabajando en asociaciones pro-inmigrantes o de inmigran-
tes, ya que estamos mds acostumbrados, por tener matrimonios mix-
tos, a la relacién con la sociedad de acogida» (Khar).

26. En el apartado de «redes de comunidad», veremos como también, a la hora de ligar, los jévenes
senegaleses comparten estos problemas con los mds mayores.



Por lo tanto, existe una clara distincién entre los dos mundos y en cada
uno de ellos se funciona con sus légicas culturales propias. Los valores que
rigen las relaciones (edad, género, etc.) de la sociedad de origen, se mantie-
nen cuando se estd entre senegaleses. Asi, sefialan, por ejemplo, que hay
cosas que no se pueden contar, que entre los senegaleses determinadas cues-
tiones se mantienen en secreto, son tabues. La sociedad, empezando por la
familia, es muy importante, y si hay que mantener algo oculto porque desve-
larlo pueda implicar peligro para la estructura familiar, se guardara silencio.
Sin embargo, ese tabi puede no ser tal cuando se estd con andaluces,
pudiéndose hablar en este contexto de lo que se mantiene oculto para el pri-
mero. Es decir, al estar sujetos a distintas 16gicas culturales, un mismo asun-
to puede ser tratado en ambos contextos de manera diferente por unas mis-
mas personas. A su vez, es determinante lo que cada quien considera «vida
privada». Por tanto, no es exigible pedir explicaciones al respecto.

Las mujeres de aqui casadas con senegaleses sélo participan en cosas
muy sefialadas entre todas las actividades que realizan los senegaleses a nivel
de grupo, caso de bautizos y otros ritos de paso. Pero cuando su presencia se
hace mds evidente es en las actividades que se organizan a través de la
«Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad», y atin en estas, asisten a pocas.
La parte no senegalesa participa también, a ratos, en las fiestas sevillanas en
las que los senegaleses son uno de sus protagonistas sociales, caso de la
Cabalgata de Reyes Magos del barrio o de la Veld de San Jerénimo, aunque
ello viene a significar, en algunos casos, mds un «hacer acto de presencia»
que un compartir la fiesta7.

Las dificultades y conflictos que surgen en la convivencia entre pare-
jas mixtas se ejemplifican bien en el siguiente caso: durante una temporada,
algunas parejas mixtas decidieron vivir una experiencia que pronto abando-
naron: salir juntas por la noche. Lo hicieron durante poco tiempo porque,
segtin algunos senegaleses, generaba cotilleos entre las mujeres, ya que cada
una informaba a las demds de c6mo se comportaban sus maridos en diversos
dmbitos y las otras daban su opinién sobre si ellas le consienten eso al suyo o
no. Y esta cohesion, o intercambio de informacién entre mujeres sevillanas,

era sentida como una amenaza por los conyuges en su doble identidad de

27. Este tema de la participacion en las fiestas lo trataremos mds adelante, en el epigrafe «Contextos de
relaciones multiétnicas».
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hombres y de senegaleses. No obstante, entre los mds jévenes, como veremos
en el capitulo sobre «redes de comunidad» se siguen manteniendo estas
«salidas mixtas».

Una cuestion fundamental respecto a las parejas mixtas es el tema de la
relacién con el pais de origen de la parte senegalesa de la pareja: el tema del
envio de dinero a Senegal y el tema del retorno. Esto tiene que ver, fundamen-
talmente, con el distinto significado que se da a la familia de origen en la cul-
tura de cada uno de los componentes del matrimonio y con el proyecto migra-
torio tenido en mente por la parte senegalesa. La emigracién aqui continda
siendo una estrategia familiar, como al iniciar el proyecto migratorio, aunque
se tenga ya otra familia en Sevilla. Con la familia de alli hay que corresponder.
Los valores que conllevan las relaciones de parentesco no escapan a las parejas
mixtas. La relacién con los hermanos y sus respectivas esposas asi como la rela-
cién de las esposas entre si hay que mantenerla. Es, como decimos, el valor de
corresponder. La esposa andaluza, al igual que la senegalesa, deberd correspon-
der a los envios de las mujeres de los hermanos de su pareja.

El envio de parte del dinero obtenido a la familia de Senegal es algo
que, aunque aceptado formalmente por la parte sevillana, en la mayoria de los
casos por «ser algo comprensible», puede ser fuente de conflicto en no pocas
ocasiones. La familia se convertird en el arma arrojadiza en frecuentes discu-
siones; se ofenderd al conyuge por cuestiones referidas a su familia, por ejem-
plo mediante la negacién del envio de dinero o regalos. Se ofende a la pareja
ofendiendo o criticando a su familia por el significado y el valor que ella tiene
para la otra persona. Aunque la negociacién sea la norma que rija la relacién,
al menos en teorfa, la familia de origen no es negociable, por ahi no se pasa.

Ademis, en el tema del envio, no se trata «solamente» del dinero en
si que se manda; a veces, los problemas vienen por el tiempo que se dedica
al trabajo necesario para conseguirlo en relacién al tiempo que cada quien
entiende requiere una «relaciéon de pareja».

En cuanto a la posibilidad de retorno, también esta puede ser fuente
de conlflicto, sin embargo, al ser una cuestion mds a largo plazo, serd tratada
de forma menos tensa y ambas partes dejardn la respuesta en el aire.

Los hijos en los matrimonios mixtos
Una dificultad importante expresada por la mayor parte de los senegaleses en
matrimonios mixtos es la de transmitir la cultura propia a sus hijos, dificul-



tad que, como ya hemos visto, comparten los matrimonios de senegaleses
con hijos nacidos en Sevilla.

Que los hijos no pierdan sus raices africanas es el objetivo ahora de muchos
de ellos: «que no pierdan sus raices, que estén siempre con senegaleses» (Mame
Al¢é). En este sentido, es destacable c6mo senegaleses que llegaron a Sevilla cuan-
do eran nifios piensan de la misma manera: «Que no se olvide de las costumbres
de alli, que lo conserve, y que na, que haga nuevos amigos y...» (Diatou).

Pero hay una diferencia importante a este respecto entre los matrimo-
nios senegaleses y los matrimonios mixtos, y es que hard falta una mayor
constancia en la labor de inculcar los valores y maneras que se desee trans-
mitir a los pequetios, pues las formas de la cultura senegalesa no son las que
dominan en el nicleo doméstico. Siguiendo la argumentacion de De Gall
(2003), las elecciones tomadas por las parejas mixtas juegan un rol primordial
en la identidad del nifio, ya que orientan su proceso de socializacién en un
determinado sentido. Dos modelos culturales se confrontan y ninguna deci-
si6n tomada es neutra. En la transmision de valores y pricticas cotidianas,
cada cultura comporta nociones implicitas respecto al lugar del hijo en la
familia y en la sociedad. En su crecimiento, cada uno tiende a hacer referen-
cia a sus propias experiencias y modelos educativos (concepto de autoridad,
rol de la mujer...). Sin embargo, como cualquier nifio o nifia, es en casa y
en la escuela donde pasa la mayor parte del tiempo, por lo que el proceso de
enculturacién serd fundamentalmente andaluz, y no senegalés. A esto se
aniade que, tanto en Senegal como en Andalucia, son las mujeres las que se
encargan de los pequefios y pasan la mayor parte del tiempo con ellos. Asi,
si, como hemos indicado, la gran mayoria de las parejas mixtas son de hom-
bre senegalés y mujer andaluza, aunque haya senegaleses que afirmen can-
tarles a sus hijos canciones en wolof y hablarle en esta lengua de vez en cuan-
do, la «balanza cultural» llevard la mayor parte del peso del lado andaluz.

Podemos afirmar que el deseo de transmitir la cultura senegalesa estd
presente siempre, pero este deseo no se acompana con los hechos. Todo estd
relacionado: si hay dos mundos con espacios bien diferenciados (el de la fami-
lia de senegaleses y el de la familia con andaluces), si gran parte del tiempo
se ocupa en trabajar mirando siempre a la familia de origen vy si el nifio se
entiende mds responsabilidad de la madre que del padre, las probabilidades
de los descendientes de los matrimonios mixtos de vivir la cultura senegalesa
mds alld del conocimiento y, puede que, la comprensién, no son muchas.
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La identidad de los hijos se va construyendo por las elecciones que van
haciendo los padres. De entre ellas, las mds estudiadas en las investigaciones
dedicadas al tema han sido la lengua, el nombre y la religion.

En cuanto a las pricticas lingiiisticas, hay que sefalar su enorme
importancia en tanto que marcadores de identidad y determinantes, por
tanto, para la continuidad o no de la cultura. La lengua hablada cotidiana-
mente nunca es una practica neutra. Estructura el pensamiento del nifio o la
nifia. En este tema, vemos que los hijos de parejas mixtas con senegaleses
siguen la pauta de otras parejas mixtas: predomina la lengua del pais de resi-
dencia. Estos nifios y nifias, por lo comtin, no hablan el wolof, lengua propia
en la que se comunican siempre los senegaleses afincados en Sevilla; ellos la
desconocen. Cada cierto tiempo se tratan de organizar clases de wolof para
nifios de senegaleses y de parejas mixtas nacidos en la ciudad, pero en la
actualidad no las hay.

El nombre, en muchos casos, es algo mas que un marcador individual,
marca la pertenencia a una parentela. Apunta a reproducir a través de la des-
cendencia identidades nacionales, culturales y religiosas. Continuando con
De Gall (2003), podemos sefialar que en el interior de las parejas mixtas se
pueden tomar dos posturas: a) la invisibilizacién, con la adopcién de un nom-
bre neutro; b) la afirmacién étnica, con la atribucién de un nombre marcado,
es decir, un nombre que muestre la pertenencia a uno de los grupos de origen.

En las investigaciones hechas sobre este punto, vemos cémo en esta
opcién abunda mds la linea paterna que la materna, sobre todo si el padre es
musulmdn. En el colectivo senegalés de Sevilla no conocemos ningtin caso
en el que se haya optado por un nombre neutro, ha habido una afirmacién
del lado senegalés mediante la atribucién de nombres comunes en Senegal,
de tradiciéon musulmana la mayoria. Muchos afirman no haber tenido conflic-
to en la eleccién del nombre: lo propusieron y a sus parejas les parecié bien.

En cuanto a la religion, es imposible transmitir dos religiones diferen-
tes al hijo. Estd el caso de una pareja de hombre senegalés musulmdn y
mujer andaluza donde «ella cree en Dios, y eso es suficiente. Como ella solo
cree en Dios no les dice ninguna religion, y yo les estoy ensefiando lo musul-
mdn, los llevo a la mezquita...». En el caso de la religién, podemos decir que
prevalece la parte musulmana, ya sea esta la religién del padre o de la madre.
Entendemos que esto se debe a que la religién constituye una fuerte sefia de
identidad del colectivo senegalés. La importancia de la religion musulmana



en la socializacion del nifio es incuestionable. La mayoria de las veces, la
motivacion de la conversién de la pareja consiste en transmitir los valores
musulmanes a los hijos sin que haya conflicto, aunque, como acabamos de
ver, esta conversion de la pareja no es imprescindible: «ella cree en Dios, y
eso es suficiente».

Llegados a este punto, debemos decir que si las elecciones de los
padres determinan en gran parte la identidad de los hijos, también los hijos
participan en el proceso con un grado mayor o menor de adhesion. Sus elec-
ciones expresan el abandono o la incorporacién a un grupo social.

Hemos comprobado cémo algunos de estos nifios mantienen contac-
tos, la mayoria de las veces positivos, con Senegal. Se da un contacto telefo-
nico y, en ocasiones, con viajes durante el periodo de vacaciones. Diversas
investigaciones muestran que, en diferentes momentos de sus vidas, los hijos
de parejas mixtas pueden manifestar un deseo de conocer a la otra mitad de
su herencia. Esta curiosidad por sus raices lleva algunas veces a aprender una
segunda lengua o a viajar al pais de origen. Es el caso de Mamadou, nacido
en Sevilla, hijo de Cheikh, quien a sus ocho afios ha ido por primera vez a
Senegal. Ahora afirma estar ahorrando para regresar. El padre cuenta orgu-
lloso cémo durante el viaje por diferentes sitios de Senegal su hijo le dijo:
«nosotros no hemos venido a visitar el pais, sino a estar con la familia, asi que
vamos ya para Louga», lugar donde, ademds, aproveché para esforzarse y
hablar con los demds nifios el wolof.

Pero estas elecciones se hacen dentro de un contexto determinado, en
el que las posibles elecciones ya estin fijadas. Debemos tener en cuenta la
relacién entre grupo de origen y legislacién vigente2S. También las caracte-
risticas fisicas que marcan una diferencia evidente con la poblacién mayori-
taria, influyen fuertemente en la identidad del individuo. Los jévenes perci-
ben rdpidamente sus diferencias y esto les lleva a tomar decisiones, a posicio-
narse. Ademds, la identidad del individuo puede no coincidir con la identi-
dad prescrita, es decir, con la dada por los otros, por lo que puede tener sen-
timientos contradictorios. Por regla general, los individuos se identifican con
el grupo que les acepta. Y esto es extensible tanto a los hijos de parejas mix-
tas como a los hijos de parejas de senegaleses. Djiogou afirma respecto a los
de estas ultimas, ya sean nacidos aqui o llegados cuando eran pequefios, que:

28. No nos detendremos en este punto por constituir la base de un trabajo de investigacion futuro.
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«Hay nifios que salen perdiendo su cultura, al llevar aqui mucho
tiempo no saben realmente de dénde son. Se creen muy de aqui. La
cuestion es disfrutar de los amigos que tengas, aunque sean espario-
les, disfrutar a tope. Pero siempre y cuando sabiendo que ti no eres
de ellos. Es bueno integrarse, pero no es que solamente se van a inte-
grar, sino van a pensar..., se van a volver auto-racistas. Yo he visto
que esto ha pasao demasiao. Que disfrute, que tenga amigos, lo que
sea pero... que no olvide sus raices. Porque esas raices es muy impor-
tante. Puedes tirarte aqui veinte mil afios, vale, me parece muy bien,
pero nunca dejards de ser negro. Porque es ley de vida».

Nos parece de interés rescatar esta afirmacion de «nunca dejards de ser
negro», pues puede significar una nota de atencién para aquellos que consi-
deran que el proceso de asimilacién conlleva inevitablemente la inclusion,
olvidando que, por mucho que pueda existir igualdad de derechos, la asimi-
lacién, la homogeneidad cultural, no supone para los inmigrantes o grupos
minoritarios la desaparicién de todo prejuicio y discriminacién por parte de
la sociedad receptora o dominante.

Es imprescindible, también, tener en cuenta el valor social que los
andaluces dan a la identidad senegalesa y/o musulmana. En este sentido, por
ejemplo, la elecciéon de un nombre musulman puede repercutir sobre la
identidad del nifio o de la nifia29. También, en determinados momentos, por
esta valoracién que da la sociedad receptora, los hijos de parejas mixtas pue-
den expresar rechazo y prejuicios hacia uno de los dos grupos; o puede lle-
varles a aceptar su herencia doble y a reconocer la importancia de identifi-
carse con dos grupos de referencia. Es decir, la identidad no es dada de una
vez por todas, es un proceso dindmico que se enmarca dentro de un contex-
to determinado.

Lo que si creemos necesario resaltar, dicho todo lo anterior, es que este
nifio o nifia de pareja mixta no vive completamente entre dos culturas, entre
dos mundos, entre dos paises (aunque sus modelos de referencias si estén en
los dos lados): vive en un pais o en otro, en un contexto familiar intimo y con

29. Helly, en su estudio sobre el tratamiento del Islam en Canadd, narra c6mo, después de los atenta-
dos del 11 de septiembre de 2001 en Nueva York, los residentes de nombre Osama vieron congeladas sus
cuentas bancarias de manera injustificada y a algunos se les intenté despedir en sus trabajos. (Helly,

2004:54).



instituciones sociales que ejercen sobre él multiples influencias, y esto no lo
podemos olvidar a pesar de haber visto cémo cada espacio y modelo se con-
dicionan mutuamente.

Debemos tener en cuenta, ademds, que las parejas se encuentran rara-
mente solas en sus decisiones, también intervienen los grupos. Las parejas
sufren las presiones de sus familias y de sus sociedades. En este sentido, como
afirma De Gall, es a través de los nifios como se perpetia la linea y las dos
familias se oponen en un combate por la transmisién de su herencia cultu-
ral. Para las familias de los cényuges, el matrimonio mixto representa un des-
afio porque representa un riesgo de desequilibrio y de ruptura en relacion

con las transmisiones religiosas, culturales y sociales.

«Su abuela tiene una influencia muy negativa sobre mi hijo, porque
ella tiene muchos prejuicios hacia Africa y luego mi hijo no quiere ir
a Africa porque dice que alli hay muchas enfermedades. Fso es lo que
le dice su abuela» (Khar).

Los grupos familiares, con el nacimiento del nifio, pugnan por impo-
ner sus propios modelos culturales. La pareja mixta implica, a través de dos
individuos, la relacién entre los dos grupos a los que pertenecen. Los cényu-
ges devienen en representantes de sus paises respectivos y portadores de una
cultura particular, no sélo el grupo aparece como un todo homogéneo, sino
que es sobrentendido que cada uno ha interiorizado las identidades prescri-
tas y es portador de rasgos de sus identidades. En este sentido, es esencial
saber como cada actor social se sitda en relacién a su grupo de origen sin dar
nada por supuesto. El nacimiento de un hijo marca muchas veces el regreso
de los conyuges a la identidad de sus grupos de origen respectivos, pero no
siempre es asi.

Aunque normalmente se resaltan los problemas que viven los hijos e
hijas de parejas mixtas, queremos sefialar aspectos que pueden considerarse
como positivos: poseen mds opciones y cualidades de las dos culturas, pue-
den hacerse comprender en todos los medios, disponen de una aproximacion
critica y comparativa, serdn mds sociables y extrovertidos, poseerdn la habili-
dad de aceptar a personas de otras culturas, etc.

Decir también que, por supuesto, los puntos de crispacién para las
parejas no son siempre los mismos. En algunos casos, se dirige al tema de la
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lengua o de la religién, en otros a la gestién del tiempo, al envio de dinero,
a la educacién de los hijos, al espacio propio y al espacio de la pareja en rela-
cién a las prerrogativas de la familia extensa o de los grupos de pertenencia
de uno u otro, a los roles en la familia, etc. Varias de estas parejas en Sevilla
han terminado por separarse. Algunos dan como razén que «los senegaleses
no se dejan llevar, aqui normalmente tratan de arrastrar, de que no estés con
los tuyos, y hay que ser muy valiente para enfrentarse a eso» (Babacar). Sin
embargo, pensamos que estas separaciones de parejas mixtas se dan en un
contexto en el que las separaciones y divorcios estdn a la orden del dia, sien-
do el numero de rupturas de parejas andaluzas también muy alto.

En cualquier caso, los matrimonios mixtos son percibidos por los sene-
galeses —por la inmensa mayoria y no sélo por los que estin casados con per-
sonas de aqui— como un elemento que facilita la integracion en la sociedad
sevillana. Quizds el que también esto sea percibido de la misma manera por
personas de la sociedad receptora reacias a la interculturalidad, es lo que ha
llevado a que en los actos racistas de Can’Anglada, en Cataluiia, en el afio
1999, o de El Ejido, en Andalucia, en el 2000, se haya atacado particular-
mente a las parejas mixtas por ser este un signo de arraigo y estabilidad en la
sociedad receptora. El que los matrimonios mixtos sean un indicador de
buena insercién no significa necesariamente que sean un requisito para la
integracion; al igual que tampoco los matrimonios endogdmicos constituyen
evidencias de segregacion. Nos unimos a los andlisis que cuestionan que las
parejas mixtas sean la tltima etapa de un proceso de asimilacién. Como
vemos, su constitucién puede contribuir a la reafirmacién del grupo mino-

ritario.

La reagrupacion familiar

El tema de la reagrupacién familiar no puede entenderse sin tener en cuen-
ta la emigracién como proyecto familiar en el que cada individuo tiene su
papel para el mantenimiento y la reproduccién del grupo doméstico en
Senegal. Y la emigraciéon como proyecto familiar hay que verla, a su vez, en
relacién con el deseo de permanencia o no en Sevilla, con la satisfaccién de
unos proyectos concretos y con si existird o no un relevo en las posiciones y
responsabilidades. La existencia de un verdadero espacio trasnacional y el
hecho frecuente de vivir varios meses en Sevilla y varios en Senegal también
marca el proceso de reagrupacion.



Algunos de los senegaleses y senegalesas que viven actualmente en
Sevilla han reagrupado, ya sea hablando en términos legales o no. Tras un
periodo de 5 6 10 afios de estancia en el pafs, hay quienes han traido a su
mujer, o a sus hijos, o a algin hermano o sobrino, o a varios de los anterio-
res, de forma sucesiva. Otros no lo han hecho, o solo han traido a una parte.

Si el deseo del senegalés o senegalesa en cuestion es volver a Senegal,
si ademds no comparte en gran medida los valores por los que se rige esta
sociedad y si a esto se afiade la vivencia de situaciones duras por las que no
se desea pasen los allegados, es mds que probable que esta persona no desee

que su familia venga:

«Yo tengo una familia muy grande, asi que estd ahi mi hija. Me gus-
taria que venga, pero ahora mismo no. Tiene que cambiar la situa-
cion. Pero para vivir aqui para siempre, no. Que venga mi hija para
vacaciones, por ejemplo, y nada mds, pero para quedarse aqui, no. Yo
sé que ella tampoco quiere que yo me voy a quedar aqui toda mi
vida» (Ousmane).

También hay quienes ni se plantean la posibilidad de traer a algin
familiar debido a que la alta valoracién del pais y la sociedad propios estd
siempre presente (aunque en algunas situaciones pueda ser mds una cuestién
de «pose» delante de quien le habla), jugando un papel determinante en

todo el planteamiento de la emigracion:

«Yo no quiero traer a la familia. Nunca, never, never, never, como
dicen los ingleses. No, mi padre tiene su mundo alli, tiene su mundo
y sigue haciendo su vida alli, y le va bastante bien, o sea, que no tiene
por qué venir aqui, ni mi padre ni mi madre» (Momar).

Los valores presentes en la sociedad de origen que rigen las relaciones
entre los distintos miembros de la familia se tienen muy en cuenta a la hora de
querer traer o no a algdn pariente. Si, por poner un ejemplo, la mujer de un
senegalés que se encuentra en Sevilla estd embarazada por primera vez, la posi-
bilidad de traerla desde Senegal a esta ciudad ni se plantea, debido al hecho
de que este primer embarazo, en Senegal, debe vivirse con la familia: es la
familia la encargada de ensenarle a esa futura madre todo lo que debe saber
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respecto a su estado. Sin embargo, vemos cémo hay un proceso de adaptacion
de estos valores a las realidades migratorias. Asi, si la mujer embarazada de su
primer hijo se encuentra ya en Sevilla, no ird a Senegal a tenerlo, buscard el
apoyo y la ayuda en su grupo de Sevilla. En los hospitales de la Macarena y de
Virgen del Rocio ha nacido, al menos, una veintena de nifios senegaleses.
Debemos hacer una distincién entre dos tipos de reagrupamientos:
aquel en el que el traer a la familia, sobre todo a mujer e hijos, se hace por lo
que significa en cuanto a estar acompanado por los seres mds cercanos y que-
ridos, y el que se hace con los hijos mayores u otros miembros de la familia
para que estos realicen el relevo migratorio y poder regresar a Senegal o seguir
aspirando a hacerlo con una base sélida. En el primer caso, de lo que se trata,
sobre todo, es de no sentirse solo, pues no hay que olvidar que la comunidad
senegalesa de Sevilla se ha formado una vez llegados a la ciudad y en el lugar
de origen normalmente muchos de sus integrantes no se conocian. En el
segundo caso, entra en juego la cuestion del reparto de responsabilidades, es
el deseo de traer a algtin otro pariente para que se corresponsabilice en el man-
tenimiento familiar. El objetivo expreso es que quien venga pueda hacerse
cargo, mediante su trabajo aqui, de parte de la familia en Senegal. Como ya
hemos apuntado repetidamente, hay que tener en cuenta que la familia englo-
ba a un nimero indeterminado de personas, por lo que muchos senegaleses
emigrantes mantienen, con el dinero que mandan desde aqui, no solo a su
familia conyugal y/o a su familia nuclear de origen, sino también a ascendien-
tes, a hermanos, familia de hermanos, primos y otros. Todos ellos forman «mi
familia». La reagrupacién es una forma més de cumplir la estrategia de repar-

to de responsabilidades respecto a la parte de la familia que queda en Senegal:

«Yo, al principio, decia que no queria reagrupar a nadie, pero al final
creo que quiero hacerlo, por lo menos que mi hermano, un hermano,
porque estd ahi'y no estd haciendo casi nada. Pensé que si estd alli,
pues yo le tengo que seguir llevando el cargo. Sé que no hay nada,
asi que voy a intentar traerlo por lo menos y él pueda mantener su
mujer y sus hijos ya. Porque él estd casao. Dos hermanos, los dos
estdn casaos, y cada uno tiene dos nifios y los dos nifios que estdn a
mi cargo, o sed, que tengo que mantener al padre, a la mujer, a los
nifios, jes que todo estd a mi cargo!» (Cheikh). Actualmente, este
hermano ya se encuentra viviendo en Sevilla.



«Yo he traido a todos: a mis dos hermanos, a mi hermana, al marido
de mi hermana, a mis sobrinos... Solo queda en Senegal mi madre,
que ahora vive sola porque mis hermanas se han ido a vivir con sus
maridos. El tiltimo hermano que he traido fue en el 98. Lo traje como
a los otros: le consegui un contrato de trabajo y alli se sacaron el visa-
do. Ahora no es asi de fdcil. Mi hermana vino por el reagrupamien-
to en el afio 2000, yo fui quien le hice todos los papeles» (Babacar).

El tema del imaginario existente en Senegal respecto a Europa tam-
bién estd muy presente en el tema de la reagrupacién. Es dificil luchar con-
tra este mito de Europa como lugar donde la persona viene y se enriquece en
poco tiempo para después volver al propio pais y montar un negocio. Y ello,
a pesar de lo que algin emigrado pueda contar, entre otras cosas porque, en
algunos casos, si sucede de esa forma. Muchos senegaleses que viven en
Sevilla, aunque no desean que vengan familiares por las duras experiencias
que ellos mismos han vivido (o porque no consideran que sea el momento
idéneo, o por cualquier otro motivo), no se ven con el derecho de impedir-
lo, afirman que llevan parte de razén al decir que no estardn peor que alli:

«Tengo otro (hermano) que también estd deseando y que se muere,
se muere, pero quiere venir, quiere venir. Pero cuando estuve en
Senegal el afio pasao, lo estuvimos hablando, yo le expliqué cémo
estd la situacion aqui...Pero bueno, me dice, entre lo malo y lo peor,
pues él va a elegir lo malo» (Momar).

Este sentimiento contradictorio es frecuente entre aquellos inmigran-
tes que viven una experiencia de pérdida de estatus social en Sevilla respec-
to a sus sociedades de origen y no desean que, por ejemplo, sus hijos se vean
sometidos al mismo proceso, sabiendo que, ademads, cuentan con todos los
recursos que ellos mismos mandan desde la emigracién.

También la situacién familiar en Senegal marca la decisién respecto al
reagrupamiento. Si, por ejemplo, quienes se hacen cargo de los hijos en
Senegal mueren, lo habitual es querer traerlos intentando salvar todo tipo de
dificultades.

Por tanto, en el deseo de traer o no a familiares a Sevilla son muchos
los factores que entran en juego. A su vez, este deseo varia segtin el proyecto
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migratorio se desarrolle. Es algo que, en ocasiones, no se habla de antemano
en el lugar de origen. Bubu afirma que no sabe lo que hard; lo primero es
conseguir los papeles. Reconoce no haber hablado con su mujer sobre la
posibilidad de reagrupacién y afirma que, dependiendo de los deseos de cada
quién y de c6mo vaya siendo su situacién aqui y alli irdn viendo. No olvide-
mos que se trata de un proyecto para toda la familia en ambas sociedades.

Sin embargo, en referencia a este tema, nos encontramos de manera
mds que frecuente con la creencia por parte de la poblacién de la sociedad
receptora de que todo el que viene quiere traerse a la familia al completo, sin
reparar en la heterogeneidad de planteamientos que pueda haber, ni en los
valores y creencias en que se fundamentan las distintas sociedades. Tampoco
las posibilidades reales que hoy existen para llevar a cabo este proceso de rea-
grupacion se tienen la mayoria de las veces en consideracion.

Podemos concluir este punto afirmando que el hogar de los senegale-
ses en Sevilla, dentro del cual estd contemplada la reagrupacién, es resulta-
do de los condicionamientos de la situacién migratoria sobre el modelo fami-
liar de origen. Las redes de apoyo social se activan para desarrollar el proyec-
to migratorio en el que, indudablemente, se manifestardn roles y valores
familiares de la sociedad de origen, pero siempre se hard dentro de un marco
concreto de recepcién, determinado por las condiciones en la sociedad
receptora (reglamento de reagrupacién familiar, posibilidades de acceso a
viviendas, posibilidades de acceso al empleo, a la educacion, al servicio de
salud, a la alimentacién, al saneamiento, a la recreacion). Las estructuras
familiares, inevitablemente, varian en la emigracion.



LOS LAZOS CON EL LUGAR DE ORIGEN:
UNA «COMUNIDAD TRASNACIONAL»



LA COMUNICACION CON SENEGAL

«Tengo relacion con Senegal porque casi todas las semanas [lamo;
llamo a mi padre, a mi madre, a toda la gente y, vamos que, sé que eso
es lo mds importante, y que también llamo a mi mujer» (Moustapha).
«Cada dos dias o tres llamo a Senegal, llamo por teléfono a mi madre
y a toda mi familia» ('Tako).

«Llamo por teléfono tres veces por semana» (Sokhna).

«Hace poco tiempo si hablé con mi mujer. Me pregunté cudndo vuel-
vo, pero yo no lo sé» (Bubu).

«Cada semana yo llamo por teléfono a Senegal, cada semana.
Anteayer llamo a mi hija, a mi madre, a mi padre. Cada fin de sema-
na yo llamo. A veces, si yo tengo algo importante que decirle, yo
llamo por teléfono. Compro la tarjeta de cinco o diez horas, lo que
me hace falta para hablar con ellos» (Mariéme).

El teléfono es el medio de comunicaciéon mds utilizado para mantener
la relacién con la familia de origen que se encuentra en Senegal, siendo en
la gran mayoria de los casos quienes estdn aqui los que realizan la llamada.
Generalmente, se comunican una vez por semana, habiendo quien aumen-
ta este nimero a una vez al dia y quien lo reduce a una vez al mes. Aunque
esto sea asi en la mayoria de los casos, si pasado un tiempo los familiares de
Senegal no reciben ninguna llamada, son ellos quienes telefonean para
garantizar la continuidad de la relacién. Debido a la frecuencia con que se
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realizan las llamadas a Senegal, las visitas a los locutorios son constantes, y el
método de pago habitual es la compra de tarjeta telefénica:

«Yo llamo siempre, lo mds tarde, lo mds tarde que llamo es una sema-
na. Hay una tarjeta que llamo, una tarjeta cuesta cinco euros y son
16 minutos. Con esa tarjeta yo puedo llamar dos o tres veces»

(Cheikh).

Ante el «peligro» de que sea la familia en Senegal la que llame de
modo frecuente, casi siempre realizando demandas, hay quienes aconsejan
a otros familiares en la didspora no dar el ndmero de teléfono y que sean ellos
mismos quienes llamen, pues «la cosa se te puede ir de las manos».

En la mayoria de las ocasiones, los contactos con Senegal se reducen
al dmbito familiar. No obstante, existen excepciones. Hay senegaleses que
mantienen también contacto con gente de aquellos dmbitos laborales a los
que pertenecian en su pais. Es el caso de quien dirigia un grupo de teatro de
discapacitados en Senegal y pretende conseguirles alguna actuacién aqui,
por lo que la comunicacién con la gente del grupo se mantiene en el tiem-
po y en la distancia.

Conviene hacer una distincién entre la poblacién migrante que man-
tiene lazos trasnacionales entre Sevilla y Senegal, es decir, entre el lugar de
residencia y el pais de origen, y aquella que mantiene relaciones sociales
también con otros miembros de la didspora, es decir, lazos entre diferentes
paises donde los migrantes del mismo origen nacional se han establecido. En
estos casos, el contacto con familiares no se reduce a aquellos miembros que
se encuentran en Senegal, sino que las llamadas telefénicas son frecuentes
también con el resto de miembros de la familia que estdn en la emigracion,
ya sea en otros lugares del Estado, en otros paises de Europa o en otras par-
tes del mundo:

«Ahora con quien estaba hablando es con mi hermana. Vive en
Estados Unidos con su marido, también de Senegal, y con su hijo. Es

con la que mejor me llevo, pero hace mucho que no la veo» (Djiogou).

Las tecnologias de la comunicacién y de la informacién han posibili-
tado este contacto cotidiano con la familia desde cualquier punto del globo,



controlando los acontecimientos locales y estando también presentes en
ellos, de alguna forma:

«Este fin de semana he llamado a Senegal porque era la boda de una
sobrina. Hablé con mucha gente. Todos querian hablar conmigo, jy
mucha gente a la que yo ya no conozco! También habia llamado mi
primo que vive en Italia» (Doudou).

E igual sucede al revés, quienes estin en Senegal también pueden
estar al tanto de lo que ocurre en Sevilla:

«Ayer llamé a mi madre por teléfono para decirle que ya tengo la tar-
jeta de residencia, y se puso muy contenta» (Bubu).

Sin duda, también el contacto por Internet es una forma habitual de
comunicacién. Asi, hay quienes cada tarde, después del trabajo, se acercan
al locutorio de algin paisano, dotado también de ordenadores que estén
conectados para escribir a la familia o algin amigo y, de paso, echar un buen
rato en compaiiia de «los de siempre».

EL CONTACTO CON LAS AUTORIDADES
DE SENEGAL EN ESPANA

En la emigracion, se mantiene un contacto continuado con los representan-
tes del pafs de origen, normalmente para demandar soluciones a problemas
que surgen en el nuevo contexto. El consulado de Senegal en Espaiia, sito
en Madrid, mantiene el contacto con las comunidades de senegaleses de
cualquier punto del Estado espaiiol fundamentalmente a través de las asocia-
ciones que estas tienen constituidas en los distintos pueblos y ciudades.

En Sevilla, los contactos con el consulado se mantienen y se cuidan, exis-
tiendo una buena relacién entre representantes de la asociacién de senegaleses
y la autoridad de Senegal en Madrid. Asi, desde la Asociacién, se ha demanda-
do el tratamiento de cuestiones concretas que incumbian a la totalidad de la
comunidad senegalesa de la ciudad, haciendo siempre referencia a la necesidad
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de mantenerse unidos, afianzando con ello la conciencia de identidad colecti-
va, lo que es una constante en la didspora senegalesa. A modo de ejemplo, trans-
cribimos la carta mandada al Cénsul de Senegal en Madrid respecto al proble-
ma de una senegalesa ingresada en un hospital para la que necesitaban ayuda:

Asociacion Senegalesa de Inmigrantes por la Igualdad. Sevilla
A de Monsieur le Consul du Senegal ¢ Madrid
Séville, le 13 de juillet 2003

Monsiur,

L’objet de cet écrit, c’est pour solliciter aupres de votre Excellence, un
appui, une aide sentie comme nécessaire par 'ensemble des fils et fil-
les du Sénégal qui résident a Séville.

Par une autre occasion que nous rappelons avec fierté, nous avons pu
jouir de votre bienveillance, mais aussi et surtout de votre patrio-
tisme, quand nous avions a faire face a la situation douloureuse de
notre compatriote Mbegué, qui comme vous le savez, a perdu l'usage
des yeux, mais aussi des jambes, di, selon les médecins a I'évolution
d’une tuberculeuse.

Selon toujours les médecins de 'hopital en question, on ne peut plus
faire grand-chose, ne serait-ce qu’elle suive un processus de réhabili-
tation, bien en Espagne, bien au Sénégal.

Apres avoir beaucoup réfléchi et discuter pour trouver ensemble, bien
stir avec elle et sa sceur, on est arrivé a la conclusion que le meilleur
pour elle, sa famille et le collectif sénégalais de Séville qui s’est impli-
quer depuis le début, c’est qu’elle retourne au Sénégal.

Vous ne pouvez imaginer la frustration qui nous atterre, due a notre
impuissance face a cette situation.

Tout au long de ce calvaire que traverse notre compatriote, nous nous
sommes charges avec tout plaisir, de tous ses besoins.

Arrivés a terme, avec toute humilité, de notre intervention, nous sol-
licitons de vous le paiement du billet de retour au Sénégal.

Recevez Monsieur, nos salutations fraternelles, tout en souhaitant
que Allah, le Tout Puissant vous laisse parmi nous le temps que vous
jugez nécessaire pour réaliser votre mission. Nous en avons besoin.
Le Président de U'association des ressortissants sénégalais d Séville.



En la actualidad, la gestion de pasaportes y de otros asuntos y peticio-
nes la realizan la mayoria de los senegaleses a través de una persona escogi-
da para ser representante del consulado en Sevilla. Este modo de funcionar
es resultado de lo hablado durante una estancia del vicecénsul en la ciudad
con motivo de las jornadas de inmigracién organizadas en 2005 por
Inmigrantes por la Igualdad. En dicha ocasién, se llegé al acuerdo de nom-
brar un representante en la ciudad con el objetivo de que fuese una tdnica
persona —y, mejor, dentro de la Asociacién— la que se hiciera cargo de la tra-
mitacién de los asuntos de los senegaleses de la ciudad. Hoy, esta persona
viaja una vez al mes a Madrid para hacer las gestiones y asiste, también, a las
convocatorias, hechas desde el consulado, de reuniones con los distintos
representantes de asociaciones y agrupaciones de senegaleses de todo el
Estado en las que se ponen en comin los modos de funcionamiento en la

emigracion.

LA CIRCULACION DE PERSONAS Y DE
BIENES MATERIALES E IDEATICOS

El hecho de que los migrantes puedan orientar su vida en dos dmbitos geogrd-
ficamente distantes ha dado origen a un espacio trasnacional conectado por
fuertes redes sociales; este espacio de circuito migratorio constituiria una forma
de organizacion social llamada “comunidad trasnacional” (Rouse, 1992, en C.
Pedone, 2002:231). Pues bien, por estas redes, circula todo tipo de informa-
ciones y bienes materiales. A través de los medios de comunicacién senega-
leses, sobre todo a través de la radio y de la prensa que traen aquellos que vie-
nen de Senegal, quienes viven en Sevilla se mantienen al dia de la actuali-
dad de su pais. Podemos dar ejemplos de esta realidad en diferentes sitios de
la didspora senegalesa. Asi, en Montreal se realizan destiles con la dltima

moda venida de Senegal:

Nous avons le tres grand honneur de vous annoncer que nous
aurons avec nous la grande Styliste Madame Oumou SY, venue direc-
tement de Dakar, pour nous présenter ses plus belles tenues lors du

défilé de mode de la soirée de Gala.
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En Sevilla, Lamine, nada mds abrir su tienda de productos senegale-
ses en el barrio de la Macarena, cuenta con una antena de radio que le per-
mite escuchar emisoras de su pats. También quienes poseen locutorios acce-
den a la radio de Senegal a través de internet, sonido de fondo que ird inter-
caldndose con las conversaciones en wolof de quienes van entrando y salien-
do. Igualmente, también estdn al dia de la actualidad de Senegal quienes en
su puesto de trabajo tienen acceso a internet, caso de los que trabajan en
entidades o asociaciones. Conviene subrayar que quienes poseen un puesto
de trabajo estable o cuentan con un negocio es porque ya estin en situacion
regularizada y gozan de cierta estabilidad, es decir, no se trata de recién lle-
gados nostdlgicos de una realidad que acaban de dejar atrds, sino que tam-
bién en estos casos, la realidad de Senegal forma parte de su realidad cotidia-
na en Sevilla, evidenciando, una vez mds, el cardcter trasnacional del mode-
lo migratorio senegalés.

Los envios
La gran mayoria de los senegaleses y senegalesas envia cada mes parte del
dinero que gana en Sevilla a sus familias de Senegal. Hay veces que no es una
vez al mes pero, igualmente, los envios se hacen de manera periédica, pudien-
do mandar alguna cantidad importante de golpe si hay alguna urgencia.

Lo mds habitual es enviar el dinero desde los locutorios de la ciudad,
que tienen contratados los servicios con determinadas agencias dedicadas a
ello. Esto da la oportunidad, ademads, de avisar con una llamada que el dine-
1o estd en camino. También son frecuentes las llamadas para confirmar que

el dinero llegd.

«El problema mds grave que tengo ahora mismo en Senegal es el
tema de la familia. Porque siempre tengo que estar pendiente de él,
porque no quiero que le falte nada» (Cheikh).

«Yo mando dinero a Senegal siempre. Todos los dineros que ganamos
aqui lo compartimos por la mitad. Pagamos el alquiler, compramos
pa la comida, lo que sobre compartimos: comprar mercancias, aho-
rrar un poco de dinero y, lo demds, lo mandamos a la familia»
(Tako).

«Cada mes, antes del dia cinco, tengo que mandar. Porque ahf estdn
mi padre, mi madre y mi hija. Es una chica joven y necesita cosas



para ella, no tiene a nadie pa ddrselo, na mds que yo. Antes le daba
para pagar sus estudios; ahora para sus gastos mientras encuentra
trabajo» (Mariéme).

«De lo que ganas aqui, ti les mandas todos los meses para ellos vivir»
(Abdoulaye).

«Todos los meses le mando dinero a mi padre, a mi madre también,
pues a veces a algunos de mis hermanos le mando algo...» (Momar).

Es frecuente encontrarnos a senegaleses con un sentimiento algo con-
tradictorio entre el no querer que les falte de nada a la familia que se encuen-
tra viviendo en Senegal, y que apost6 por el proyecto migratorio de la perso-
na en cuestion como estrategia familiar de subsistencia y mejora de las pro-
pias condiciones de vida, y la percepcién de que aquella pueda estar abusan-
do. La conciencia de que el viaje, desde el principio, fue una inversion, se
mantiene en la persona emigrada y hace que esta mantenga la «deuda» para
con la familia, que en la mayoria de las ocasiones ha ayudado en el dinero
del viaje no como un apoyo exclusivamente al individuo sino para posibili-
tar el mantenimiento del grupo doméstico.

«Las cosas en Senegal estdn muy caras. La vida estd muy cada alli.
La gasolina es mds cara que aqui. Por eso es importante que mande-
mos siempre a la familias» (Lamine).

«Mi mujer me ha llamado. Necesita que le mande dinero para nues-
tro hijo» (Bubu).

Pero esta realidad no es 6bice para que algunos perciban sus envios de
dinero como una carga demasiado pesada, pudiéndose encontrar, cada mes,
con diversas facturas venidas desde distintas ramas del grupo familiar, tanto

de alli, como de aqui:

«Todos los meses mando dinero, cada vez que cobro. Y ahora mismo
estaba llamando y me dicen: “hay tres facturas, dos facturas de telé-
fono, una de agua, una de luz”. O sea, que yo que estoy aqui son cua-
tro facturas» (Cheikh).

«Las mujeres de Senegal son las que mejor viven del mundo. Porque
yo estoy aqui mandando dinero a mi mujer y a mi hijo que estdn alli,
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ipero yo a mi hijo ni lo conozco! Yo trabajo para mandar dinero pero
no disfruto de mi hijo, es ella quien disfruta de todo» (Moustapha).

Hay que enviar cada mes, por eso es tan importante ganar dinero, por
esta misma necesidad de mandar periédicamente a la familia en Senegal.
Incluso cuando se realiza algtin viaje a Senegal, inmediatamente después de
regresar a Sevilla los senegaleses intensifican su trabajo en la venta para vol-
ver a enviarles enseguida dinero, a pesar de haber pasado alli varios meses y
haberles llevado cantidad de regalos. El no tener posibilidad de mandar el
dinero algtin mes es una de las peores cosas que le pueden pasar a un sene-

galés o senegalesa en la emigracion:

«Con mis familiares en Senegal, todo bien. El problema es que..., el
problema es traer dinero, les falta un poco de dinero; si no, estd bien.
Yo mandar siempre. Siempre que tener dinero, yo mandar»
(Lamine).

Si alguno no puede enviar dinero a Senegal por algtin motivo, la amis-
tad y la empatia que existen dentro de las redes de apoyo dentro de la comu-
nidad hace que, por ejemplo, Doudou, envie dinero a un compaiiero sene-
galés que estd en Valencia para que este, a su vez, se lo envie a su padre, que
necesita una operacién en Senegal. En este sentido, una parte importante
del dinero que se envia va destinado a medicamentos que en el pais de ori-
gen suponen un gasto muy grande.

El dinero enviado muchas veces se invierte en una actividad de la que
algtin familiar pueda sacar el sustento diario. En este sentido fue en el que
Doudou envié 1.500 euros a Senegal, para que uno de sus hermanos se hicie-
ra con un taxi y llevara asi dinero a la casa.

«Envio todos los meses a mis hermanos (su padre y su madre murie-

ron), y ahora también a un vecino que estd enfermo y no tiene nada»

(Doudou).

No siempre el dinero enviado es para cuestiones que, a simple vista,
nos pueden parecer «urgentes». Fin ocasiones, un familiar puede llamar para
pedir, por ejemplo a su hermano, que le envie dinero para comprarse un ves-



tido para la fiesta de Fin de Ramadan. Si desde aqui se manda 5o euros para
este motivo, en Senegal, ese dinero supone, en muchos casos, medio sueldo
(caso de un profesor).

Pero los envios no son solamente de dinero. Algunos senegaleses de la
ciudad organizan contenedores3® que después enviardn a Senegal: muebles,
mantas, hornos, vajillas, televisores, ordenadores, herramientas de trabajo,
«cosas que son mds baratas comprarlas aqui que en Senegal». La mercancia
enviada va a parar fundamentalmente a la propia familia y a gente cercana.
Es frecuente que quien lo organice vaya al pais para controlar la llegada y la
entrega. Lo habitual es que el contenedor llegue a Dakar, se descargue la
mercancia en un almacén, alli se organicen posteriormente los paquetes,
asignandole a cada uno un nimero de referencia que después tendrd que dar
quien vaya a recoger el bulto en cuestién.

Es importante considerar no solo el valor econémico sino también el
valor simbélico que tiene el envio de este dinero, lo que para la familia supo-
ne recibirlo del hijo emigrado y lo que ello significa a los ojos de la sociedad
local. El dinero recibido, ademads de constituir un apoyo a la subsistencia del

grupo doméstico alli, sirve para aumentar su estatus social:

«En Senegal cuenta mucho qué piense la sociedad de ti (...)... lo que
representa ese dinero. Hombre, mi madre no va a ir a la calle “mi hijo
me ha mandao...”. No, pero se ve, habla de mi con mucho orgullo
con sus amigos, entre la familia..., y esto es algo que, bueno, es posi-
tivo, tanto para mi como para ellos» (Momar).

No siempre, sin embargo, la dimensién simbdlica es suficientemente
tenida en cuenta por los investigadores. En ocasiones, los estudios sobre el
envio de remesas poseen un marcado énfasis economicista, es un tema trata-
do mediante célculos estadisticos procedentes de organismos oficiales: cudn-
to dinero sale en concepto de remesas de los paises de destino y qué cantidad
de divisas recibe el pais de origen (Espinosa, 1998). Siendo esto necesario,
hay que insistir en lo que estos envios representan en otras dimensiones no
estrictamente econdmicas y a su importancia para el mantenimiento de la
cohesion de la familia extensa y de los valores de la cultura propia.

30. Mientras se completa la carga, toda la mercancia es guardada en una nave hasta la fecha de envio.
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Los viajes a Senegal
Los viajes a Senegal son vividos como auténticos acontecimientos, no sélo
por quien va, sino por todos los que alli esperan ese momento.

En cuanto un senegalés o senegalesa ha regularizado aqui su situa-
cién, y puede ahorrar suficiente dinero para el billete de avién y los regalos,
realiza viajes con estancias periédicas a Senegal, en la mayoria de las ocasio-
nes con una duracién de hasta tres o cuatro meses, pudiéndose prolongar
hasta afios.

«Tti vas y estd toda la familia, nuestros amigos, los conocidos, los des-
conocidos, los que nacieron cuando te venias, los que nacieron detrds
de ti. Bueno, ti te pierdes. Empiezas a preguntar “;y ese quién es?,
Jy esa nifia quién es?, Jy esa mujer quién es?”. “Pero, jti no te acuer-
das de esa nifia?, tenia quince afios cuando ti te fuiste”. Son cosas
ast, ;no? Que empiezas a hablar y te miran. Yo cuando fui a mi pais
queria desconectar, queria desconectar tanto, tanto, tanto, que un
dia, dos dias después, se lo apaiiaron para traerme una radio con
una emisora de, como se llama, radio nacional espartiola internacio-
nal o algo ast, es una emisora internacional de la radio espariola. Y
todos muy contentos: “mira, mira”. Y yo: “por favor, por favor, no
quiero oir espariol. No quiero, hablarme de otra cosa. Nada de espa-

fiol”. Hombre, porque tenia poco tiempo y queria aprovecharlo»

(Momar).

Eis una situacién muy comuin que quienes tienen a su mujer en Senegal
aprovechen estos viajes para intentar dejarlas embarazadas. Hay quien recono-
ce que un amigo suyo tiene razén cuando afirma que «los senegaleses, mds que
maridos sois folladores. Cuando vais a Senegal lo que hacéis es ir, dejarlas pre-
fiadas y volyer». Admite, entre risas y con cierto agrado, que «es verdad. No
paramos de follar desde que llegamos hasta que nos vamos» (Moustapha).

También hay quienes aprovechan su estancia en Senegal para intentar
conseguir para sus hijos el visado de turista y traerlos con ellos a Sevilla, de
vacaciones o para iniciar la reagrupacion de facto.

La fecha para las estancias en el pais de origen se elige, habitualmente,
teniendo en cuenta el calendario musulman, tratando de estar alli coincidien-

do con la celebracion de las principales fiestas del Islam: Fiesta del Cordero,



Fiesta de Touba, Fiesta del Nacimiento del Profeta Muhammad...31. Quien
pueda pasar en Senegal la Fiesta del Cordero, uno de los principales reclamos
para volver cada afio, lo hard:

«Y como hay dos fiestas de religién, nosotros siempre fuimos de vaca-
ciones por ese mes, de febrero hasta mayo. En Senegal, porque hay
Fiesta del Sacrificio del Cordero, la primera fiesta; y después de dos
meses, hay fiesta del pueblo, alli en Touba, fiesta grande, grade, de
peregrinaje. Esperamos que termine esa y volvemos» (Tako).
«Intentaré quedarme tres, cuatro meses. Si Dios quiere, iré a final de
enero, justo antes de la Fiesta del Cordero, para pasar allf la Fiesta
del Cordero y la Fiesta de Touba...» (Ousmane).

Las fechas de estancia en el pais suelen coincidir con periodos mds
bajos en la actividad de ventas aqui. Es muy clara la distincion entre aquellos
que realizan la venta ambulante, que pueden programar su calendario a su
manera, porque son auténomos, y quienes estdn sujetos al calendario de la
sociedad receptora, en este caso sevillana. Estos tltimos, tendrdn que aprove-
char su mes de vacaciones para ir a Senegal. Ello no determina tanto que la
estancia tenga que ser durante julio, agosto o septiembre, pues muchos tra-
bajos permiten elegir las fechas de vacaciones durante todo el afio, como que
la duracién de la misma haya de reducirse al tiempo que duran en Sevilla las
vacaciones, normalmente un mes. Pero como la mayor parte de los senega-
leses y senegalesas sevillanos se dedican a la venta ambulante, no se verdn
limitados por estos problemas que si tienen los empleados por cuenta ajena.
Rara serd la vez que estardn en Senegal menos de tres meses.

Como no puede ser de otra manera, la decision de ir a Senegal y la
determinacion del periodo de duracién de la estancia alli depende en gran
medida del dinero del que se disponga. No solo se trata del viaje, hay que gas-
tar alli y, previamente, invertir aqui en regalos para todos los que esperan en

Senegal. De este modo:

«Si estd la cosa buena, vamos. Hay que trabajar, porque hay muchos
gastos. Por ejemplo, cuando me voy a Senegal, el billete, comprar

31. Un acontecimiento importante, como pueda ser la muerte de algtin familiar, también provocard el viaje.
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regalos a la familia, y como es una familia muy grande, tengo que
comprar regalos pa toda la familia» (Mariéme).

«El afio pasado estuve todo el tiempo entre Senegal y Sevilla: dos
meses aqui, dos meses alli, dos meses aqui... Pero ya no tengo dinero
y me voy a quedar cinco afios aqui para ahorrar dinero» (Babacar).

Por esta razén de vivir en dos espacios, aqui y alli, y de intentar estar en
determinadas fechas en el lugar de origen, hay periodos en los que se siente el
vacio en la comunidad senegalesa de Sevilla. Una vez mds, las dos realidades,
Sevilla y Senegal, se conectan determindndose la una a la otra: la intensidad
con que se trabaje en Sevilla depende en gran medida del calendario festivo de
Senegal. Las dos realidades han de ser tenidas en cuenta simultineamente a la
hora de analizar cualquier fendmeno social tanto del pais de origen como del
pais de destino, pues, como estamos viendo, se trata de una inmigracion trasna-
cional que contrasta con otros modelos migratorios en los que el allf es solo un
nostdlgico pasado o un suefio para un futuro la mayoria de las veces ilusorio.

Pero Senegal no solo se encuentra en Senegal. No todos los viajes son
al pais de origen. El hecho de que otros miembros de la familia se encuen-
tren en la «didspora» senegalesa hace que las rutas se prolonguen mads alld y
se tengan como destino otros lugares del Estado, de Europa o de otros con-
tinentes. Los periodos de vacaciones o los acontecimientos familiares de
importancia son ocasiones de reunién de miembros dispersos por el mundo:

«En agosto iré para la boda de mi hermano en Sicilia. No lo veo desde

que sali de Senegal. También ird mi primo que vive en Francia»

(Momar).

En cualquier momento se puede recibir la visita de algtn pariente:
«La semana que viene va a venir mi hermano, el que vive en Barcelona»
(liman). Y las posibilidades de cada quien se amplian a mds espacios: «Este
verano me iré a trabajar a Mallorca, alli estd mi hermano» (Djiogou).

Los viajes a Senegal no se hacen «solamente» para estar con la fami-
lia, también las realidades laborales estin conectadas, (hoy se empieza a
hablar ya de mercado de trabajo trasnacional), y hay quienes van a Senegal
para grabar un disco en Dakar, o, como veremos en el capitulo de las activi-
dades econémicas, para proseguir con la venta.



Inversiones en Senegal, ;regreso definitivo?

En el imaginario de la mayor parte de los senegaleses y senegalesas que se
encuentran en Sevilla estd siempre presente el deseo de volver de manera
definitiva a Senegal en algin momento de su vida: el «mito del retorno»:

«Si ti vas a un pozo y por el camino se te rompe una sandalia, te
paras, la arreglas y sigues tu camino hacia el pozo y después regre-
sas. Pues con la emigracion es igual. Es un camino y un regreso»
(Moustapha).

«Una cosa es que muchos africanos a lo mejor vienen a buscar la
vida aqui, cada vez que encuentran lo que quieren se quedan. Pero
un senegalés nunca se queda fuera. Eso estd claro. Quien tenga lo
que quiere, se va» (Omar).

«Yo lo que quiero es un dia volver a mi pais, nada mds, y tener mi
futuro alli, mis proyectos, trabajar con mi familia, o con mis ami-
gos... Yo siempre quiero eso, volyver, volver, volver, no sé cudndo,
pero...» (Ousmane).

Incluso entre quienes llegaron pequetios y no conocen la realidad de
Senegal, hay quienes ansian volver:

«To las cosas que sé de la vida las he aprendio aqui. En Senegal no
entiendo mucho de la vida alli, de cémo va y todo ese rollo. .. pero eso
(volver a Senegal) me encantaria. Eso a mi me haria ilusién. Y eso
es uno de mis suefios. Un dia de estos regresar pa mi pais. No te digo
regresar de vacaciones, sino regresar para siempre» (Djiogou).

Hacerse con los recursos necesarios para montar un negocio en Senegal
que les permita un regreso definitivo es lo que muchos tienen en mente como
proyecto. El tema de ganar aqui mds dinero que alli es determinante a la hora
de decidir la vuelta, pues «no puedes» volver para ganar menos dinero, «es una
situacion muy dificil de la que no sabes salir» (Moustapha).

Lo primero que hacen quienes emigran cuando les queda algo de
dinero tras los envios mensuales y los gastos necesarios para vivir, es comprar-
se un terreno en Senegal y empezar a construirse una casa. Desde que llegé
a Sevilla, Bubu ha comprado una casa para él y otra para su hermano:
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«Mi mujer vive ahora con su madre. Mientras yo estoy aqui, mi casa
la ha alquilado mi madre y el dinero es para ella y para mi mujer».
«Tengo una casa (en Senegal) para mi'y para mi hermana. Ya me he
comprao un terreno para hacer una para mi solo, estd a 20 km. de
Dakar, y cada mes mando dinero para hacer la casa. “{No puedes
pasarte 10 afios en Europa y no tener ni una casa en tu pais por si
quieres volver!” Pero yo lo que quiero también es una casa aqui, y
comprar un coche mejor» (Doudou).

«He comprado dos terrenos (en Senegal), valen 1.500 euros (cada
uno) jeon lo que compras aqui una casa, alli compras diez! Cuando
suba el precio de esas parcelas, las vendo. Quiero comprar dos casas
también, una para mi madre y otra para mi en el camino donde
pasa Paris-Dakar, pero alli es mds caro ya, unos 2500 euros»

(Ndiaga).

A'la asociacion de senegaleses de Sevilla llega por correo postal publi-
cidad de la «Société d'aménagement et de gestion d’equipements fonciers»,
que oferta viviendas en Senegal. La carta va dirigida a los senegaleses de
Sevilla.

Si tras comprar una casa contindan ahorrando, intentan montar
algtin negocio en el propio Senegal, o bien tener uno de importacién-expor-
tacion. Indudablemente, este proyecto estd muy relacionado con el «mito
de Europa» al que nos hemos referido anteriormente. Senegaleses que hoy
se encuentran en Sevilla tenfan como idea inicial venir a Europa, trabajar
un afio para ahorrar dinero, y regresar a Senegal para montar un negocio:
«pero ya llevo aqui 21 afios» (Cheikh). No obstante, como decimos, este es
el proyecto migratorio que existe idealmente en el imaginario de todo sene-
galés:

«He comprado alli y estoy haciendo una casa. Cuando tenga mds
dinero, quiero volver para Senegal y tener un negocio. Tengo tres
ideas, pero tengo que fijarlas» (Illiman, quien lleva aqui 3 afios).
«Creo que tengo todo mi futuro en mi pais. Asi que, de un dia para
otro, me estoy planteando para volver, para quedarme para siempre
en mi pais» (Ousmane).

«Todo va bien. El problema es que yo quiero hacer un negocio en
Senegal, ese es mi problema» (Lamine, que llegé a Sevilla en 1992).



Hay quienes lo consiguen y se encuentran en Senegal gestionando su
propio negocio3?; quienes lo consiguen y viven entre Senegal y Sevilla, dejan-
do a alguna persona para la gestion en su ausencia. Y hay también quienes
fracasan en el intento y vuelven a Sevilla, sin quitarse el proyecto de regreso
definitivo de la mente:

«Nos fuimos a Senegal. Mi marido intentaba si podemos vivir allf en
Senegal. Estdbamos intentando hacer algo. Mi marido me deja alli'y
¢l yuelve aqui a Esparia, pero estaba la cosa muy mal y yo tengo que
volver otra vez con él. Eso fue hace siete afios o por ahi. Mi marido me
intentaba abrir un negocio y me deja alli, pero estaba la cosa muy mal
y me tuve que volver con él. Cerramos el negocio y vinimos» (Tako).

En la actualidad, son varios los que han comprado casa en Sevilla. Se
trata también de una inversién, pues la idea es venderla cuando se concrete
el «regreso definitivo», y asi llegar con mucho dinero. El alquiler es algo que
no entra en la légica de la mayoria, lo de ir pagando cada mes algo que
nunca te va a pertenecer es perder el dinero. Hoy, trabajadores de inmobilia-
rias pasan por los negocios de los senegaleses en la ciudad ofertindoles casas
a todos los que alli por alli se encuentran.

«Muchos (senegaleses) estdn comprando casa aqui. Yo quiero. Eso es
guardar el dinero. Si quieres irte, vendes y ganas mucho dinero»

(Doudou).

Indudablemente, abundan quienes pretenden regresar cuando ya sean
mayores para descansar con su familia y disfrutar de los valores asociados a la

edad en Senegal:

«Mi perspectiva es regresar a Senegal cuando sea mds mayor, porque
eso no se puede estar siempre to el dia en la calle y también, dejar
ahi también tu madre, tu padre, tus hermanos..., dejar ahi tu fami-
lia también» (Abdoulaye).

32. En algunos casos, se trata de los «proyectos de retorno» del plan EQUAL de la UE a través de dis-
tintas asociaciones con sede en la ciudad.
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«Yo quiero regresar. Creo que el respeto que tenemos por los mayores
aqui no lo tienen. Asi que, cuando sea mayor, quiero volver a mi pais,
para descansar, para poder disfrutar algo de mi pais, porque si no, no
disfruto nada. Quien lleva casi toda la vida aqui, entonces ya, cuan-
do sea mayor, pues quiere volver. Porque aqui se confunde mucho el
respeto y la confianza, que son totalmente diferentes para nosotros.
La edad alli se respeta mucho. Si yo hablo con alguien mayor que yo,
aungque yo sepa que me estd diciendo algo que no es verdad, yo no le
puedo decir “mentira”, y si es mi padre, ya si que no» (Cheikh).

Estos valores asociados a la edad son algo fundamental a la hora de ver
el modo en que los senegaleses y senegalesas se plantean el proyecto migra-
torio. Cada cosa tiene su edad, y siempre se tiene en cuenta, aunque sélo
algunos lo expliciten, la posibilidad de que exista un relevo en la emigracion,
dentro del grupo familiar, que haga posible este retorno y que garantice el
mantenimiento de la estrategia familiar. Por tanto, la realidad es que, aunque
se regrese, se sigue formando parte de esta comunidad trasnacional, los vin-
culos se mantienen.

La idea del regreso estd presente desde el principio en cada senegalés
que emigra y, aunque los derroteros de la vida puedan llevar a otros plantea-
mientos que provoquen una tensiéon entre el establecimiento y el retorno,
como pueda ser el contraer matrimonio mixto, la vuelta definitiva es algo que

siempre rondard la cabeza:

«Cuando esté mayor, mis hijos mayor, yo quiero regresar a Senegal
con ellos. Es lo que estoy pensando, no sé si puedo, porque como mi
marido ya es espariol, porque tiene la nacionalidad aqui... No sé
también si los nifios quieren vivir alli o aqui, porque han nacido
aqut, la escuela aqui...» (Tako).

Esta es una de las razones por las que serd tan dificil que acepten, por
ejemplo, formalizar pélizas de seguro para el traslado de caddveres a Senegal,
como las que les ha ofrecido «Seguros Ocaso», de lo que trataremos enseguida.

De todos modos, y aunque en las representaciones idedticas de los
senegaleses inmigrantes pueda estar muy presente el modelo de emigracién
«de ida y vuelta», como estaba, por ejemplo, en los andaluces que en la déca-



da de los sesenta del siglo XX emigraron a Cataluiia y a otras partes, lo que
se da en la realidad en dicho colectivo es un nuevo modelo, el de la creacién
de espacios sociales trasnacionales. Como reconoce Babacar: «Yo estaré siem-
pre de un lado a otro. Esto es lo que hace la mayoria, aunque digan lo de vol-
ver definitivamente a Senegal. Porque, una vez que vuelves a Senegal, como
montas algo alli, sigues necesitando cosas de aqui, asi que tienes que seguir

viniendo para buscarlas».

Ademis, lo trasnacional puede no limitarse, como ya hemos visto con
anterioridad, a Senegal y Sevilla. Los lazos sociales y materiales se extienden
mds alld de la capital andaluza: son redes entre diferentes paises donde los emi-
grantes de un mismo origen nacional se han establecido. Muchos lazos estable-
cen rutas de inmigrantes entre Francia y New York, entre Italia y Espafia, etc.,
y se extienden hasta capitales como Dakar. Estamos de acuerdo con Marie
Natalie Le Blanc (2002), cuando afirma que estos lazos trasnacionales nos
hacen pensar en la relacion entre identidad, comunidad, lugar de origen y luga-
res de recepcion. Lo que esta autora apunta para América del Norte, nosotros
lo apuntamos para Europa. Los lazos trasnacionales dan la posibilidad de que
las dindmicas de insercién social y econdmica no tengan lugar sélo en relacion
con la sociedad receptora. Muchos procesos pueden llevar a la participacion de
varios lazos trasnacionales que incluyan a miembros de la comunidad de origen
en la propia tierra, en otros lugares de Espafia, en Italia, Francia, Canadd o
Estados Unidos. Por ello, no vemos que haya que plantearse el asunto en térmi-
nos de exclusividad, de aqui o alli cuando, lo que estamos viendo es que es mds
un aqui y alli, un Sevilla y Senegal o Senegal y Sevilla.

Totalmente de acuerdo con Le Blanc (2002) cuando afirma que esta
pluralidad de nexos no permiten ver la inmigraciéon como un proyecto de
cambio identitario, en su caso «llegar a ser québécois» (espafioles en el nues-
tro). En este sentido es en el que Djiogou afirma, hablando de sus futuros
hijos: «mis hijos no quiero que se vengan aqui pa Esparia. Si nacen aqui, vale,
son de aqui. Tampoco no son de aqui, han nacio aqui, pero ahi queda». Como
afirma la citada autora, esta pluralidad de nexos tampoco permite ver la
inmigraciéon como proyecto definitivo que, por ejemplo, tenga a Sevilla
como destino final. Los movimientos trasnacionales y los intercambios se
perpetdan ellos mismos en tiempo y espacio. De esta manera, hay un grupo
de senegaleses bastante numeroso que reconoce querer vivir en los dos lados,
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en Senegal y Sevilla, segtin la época del afio y la organizacién del proyecto
migratorio. Y quienes no lo reconocen, de hecho, en su mayoria, viven asi.

OTROS EJEMPLOS DE REALIDADES TRASNACIONALES

Algunos casos concretos, que exponemos sintéticamente, confirman la reali-
dad de este modelo trasnacional:

El barco hundido en Senegal. La comunicacién continua que existe
con el pafs de origen hace que se esté informado de todos los hechos de
importancia que alli acontecen. Tal es el caso del «accidente» del barco en
Casamance, al sur de Senegal, en 2002. Los senegaleses de Sevilla se com-
prometieron, al igual que el resto de los que estin en la emigracién, a apor-
tar una cantidad de dinero para enviar a los familiares de las victimas. En este
caso, como en otros, se activan las redes de solidaridad que conectan distin-
tos lugares y discurren por todo el mundo, poniéndose de manifiesto la
comunidad senegalesa trasnacional.

La tarjeta del Ministro de Exteriores de Senegal. Muchos poseen esta tar-
jeta. Se las concedi6 el Ministerio al salir de Senegal. Es mds un acto de reco-
nocimiento por parte de las autoridades del pais de origen por todo lo que apor-
tan los emigrados a Senegal ~hoy las remesas constituyen una de las principales
fuentes de ingresos del pais— que la constatacion de una politica oficial respecto
a los emigrantes. Pero las conservan, porque simboliza su identidad senegalesa.

El caso de Mbegué, la senegalesa ingresada en el Hospital Macarena.
Aunque la inmensa mayoria no conocia a Mbegué antes de su llegada a Sevilla,
el colectivo se moviliza para hacerse cargo de su cuidado. Se trata de una paisa-
na llegada de Francia que, al poco tiempo de estar a Sevilla, queda ciega y para-
litica por tuberculosis. Los senegaleses se ponen manos a la obra: aportan dine-
1o, hacen turnos de acompariamiento, entran en contacto con personal médico,
asociaciones y demds agentes sociales, particulares y autoridades de Esparia y
Senegal para demandar ayudas concretas. Finalmente, consiguen traer a la her-

mana de Mbegué de Senegal para que la acompariie en su enfermedadss.

33. Tras su tratamiento en Sevilla, Mbegué regresé a Senegal, donde murié. Su hermana sigue en
Sevilla, dando continuidad al proyecto migratorio como estrategia familiar.



La «anécdota» de Seguros Ocaso. Se trata de la oferta de «pdlizas de
traslado por defuncién a Senegal» ofrecidas por esta compaiiia a los inmi-
grantes residentes sabiendo que la gran mayorfa de los senegaleses desea ser
enterrada en su pais de origen. Aunque algunos se comprometen a formali-
zarla, el hecho real es que no cumplen con lo pactado. La forma de llevar
estos asuntos, pago por banco cada mes, entra en conflicto con la forma de
funcionar del colectivo, con su organizacién social y con su situacién en la
emigracion. Por una parte, es un gasto mensual mds; por otra, algunos, debi-
do a problemas con Hacienda, no tienen cuenta abierta en los bancos para
que no puedan embargarles; y, ademds, en el imaginario colectivo siempre
estd presente el pasar el final de la vida en Senegal. «Ademds, aqui venimos a
buscarnos la vida, no a pensar en cuando nos muramos» (Momar).

Los proyectos de retorno acogidos al Plan EQUAL de la Unién Europeas+.
Eistos proyectos tienen relacién directa con el deseo de vuelta a Senegal, con la
pretension de montar algin negocio en el propio pais. Los senegaleses cuentan
con varios «proyectos de retorno», el primero de los cuales fue una granja de
pollos. En la actualidad, entre proyectos presentados y en desarrollo, los hay de
agricultura, de pescado, de curtido de pieles, de alimento para animales, de
panaderia, de gasolinera, de fabrica de hielo, de granjas de pollos, etc. El tema
de los proyectos de retorno estd en relacion tanto con la idea de regreso defini-
tivo como con la idea de creacién de puestos de trabajo en los paises «fuente»
de emigracién como forma de detener la «ola migratoria». Este tipo de proyec-
tos, como forma de ayuda al desarrollo de los paises africanos, se enmarca en
una de las posibles soluciones que Mbuyi Kabunda plantea a los problemas de
la inmigracién: La solucién radica en el codesarrollo, propuesto por Sami Nair,
que consiste en convertir a los inmigrantes en agentes o vectores del desarrollo,
mediante su integracion en los paises de acogida, al tiempo que hacerles encar-
gados de la solidaridad activa con sus paises de origen, mediante la multiplica-
cién de macroproyectos gestionados por ellos mismos con el apoyo de los poderes
ptblicos del Norte, que les han de facilitar una formacién adecuada para satis-
facer las necesidades de sus paises. Ello viene justificado por el hecho de que han
revelado ser unos cooperantes eficaces, al encargarse con sus escasos ahorros de
mantener en sus tierras a los potenciales candidatos a la inmigracion mediante

34. La relacion mds detallada entre las asociaciones pro-inmigrantes y este tipo de proyectos se encuen-
tra en el andlisis mds adelante.
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las ayudas que les proporcionan, al ocuparse de los aspectos de desarrollo huma-
no, ademds de constituir sus envios de dinero la principal fuente de divisas de pai-
ses como Marruecos, Mauritania, Senegal y Mali (Kabunda, 2000a:63).

Sin embargo, otros autores no son de la misma opinién: Uno de los
argumentos mejores contra la contratacion de extranjeros reza asi: al llevarse
mano de obra barata, los paises de inmigracion estdn privando a los paises de
emigracion de sus oportunidades de desarrollo. Serfa mds razonable y mds
justo invertir en los paises de emigracion y asi contribuir a eliminar ese desni-
vel en el desarrollo, que es el que provoca emigracion. Este argumento, en prin-
cipio, no es falso, pero quienes lo esgrimen tienden a olvidar el volumen gigan-
tesco que tendrian que tener tales inversiones para que quizd pudieran ayudar
a los paises de emigracion. Y olvidan algo mucho mds importante, y es que,
para promover el desarrollo econdmico no bastan ni mucho menos plantas
industriales que funcionen. El capitalismo —como vemos por contraste en los
antiguos paises socialistas— supone bases culturales, y estas no se pueden
exportar como se exportan mdquinas (Cohn-Bendit y Schmid, 1996:83).

Si tenemos en cuenta las aspiraciones de la mayor parte de los senega-
leses y senegalesas de regresar algin dia de manera definitiva a su pafs, la rea-
lizacién de uno de estos proyectos puede significar el conseguir el ansiado
suefio: tener alli un negocio y poder quedarse: «Alguien que tiene el projet
estd bien en Senegal. Y que yo también, yo quiero un projet. Yo no tener. Yo
quiero un proyecto en Senegal. (...). Yo voy a Senegal mds o menos cada ario.
Si yo tengo ese projet, me voy para mucho tiempo, para arreglar ese projet. Yo
pienso volver definitivamente. Claro, claro, si yo tengo ese projet, yo no vuelyo
mds aqui. Yo prefiero ir alli» (Lamine). De entre los senegaleses que cuentan
con alguno de estos proyectos, como hemos expuesto mds arriba, hay quie-
nes, una vez lo han puesto en marcha, no regresan definitivamente, van y vie-
nen de Senegal a Sevilla y de Sevilla a Senegal, fortaleciendo de esta forma
la situacién trasnacional.

En todo lo que estamos analizando, se evidencia la importancia de las
cadenas y redes migratorias, la existencia de vinculos entre actores tanto en la
sociedad de origen como en la sociedad de llegada (para salir, para llegar, para
trabajar) que conforman una comunidad trasnacional que se mueve permanen-
temente entre el aqui, otros lugares de la «didspora» en algunos casos, y el alli.

Todo este sistema de cadenas y redes migratorias que vincula diferen-
tes sociedades estd en estrecha relacién con el tema de la situacién laboral.



Siendo la migracién un proyecto familiar donde, en determinados casos, se
da una rotacién de miembros en el transcurso del tiempo, estos, a través de
dichas redes, entran en nichos laborales desde su llegada. En el caso de los
senegaleses en Sevilla, este nicho laboral lo constituye la venta ambulante.
Las migraciones internacionales surgen como una estrategia del grupo domés-
tico dentro del contexto internacional. La emigracion pasa a constituirse en
una estrategia mds de mantenimiento y reproduccion de los grupos domésticos,
en respuesta a las oportunidades y limitaciones impuestas por el contexto
social, politico y econdmico mds amplio (Pedone, 2002:229).

Asistimos a un proceso muy complejo de formacién de espacios socia-
les trasnacionales y no a un simple proceso unidireccional que consistirfa en
emigrar. Estamos frente a nuevas realidades sociales —politicas estatales, dife-
rentes ambientes culturales, economias locales y cadenas y redes migratorias
consolidadas— que transforman cualitativamente las realidades anteriores de
ambos lugares —origen y destino— para conformar nuevos espacios sociales

que se despliegan entre si y por encima de los mismos (Pries, 2000).
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LA ESPECIALIZACION EN LA VENTA AMBULANTE

Los mourides, cultivadores de cacahuete en Senegal durante los siglos XIX y
XX, son una buena parte de los emigrantes trasnacionales. A partir de 1970,
el desmantelamiento de las estructuras agricolas forzado por los Planes de
Ajuste Estructural se salda con numerosas victimas en el campo, empeoran-
do la situacién con la devaluacién del franco CFA en 1994, que hace aumen-
tar la pobreza, sobre todo en las zonas rurales. En consecuencia, el éxodo de
jévenes se convierte en estrategia familiar, paralelamente a una reestructura-
ci6n del mercado de trabajo bajo la forma de una economia popular cada vez
mds dindmica: las nuevas actividades se organizan, sobre todo, en torno al
comercio, con mercados como el de Sandaga, en Dakar, y otros en diversas
ciudades africanas y, posteriormente, occidentales. Los emigrantes mourides
estdn hoy por todo el mundo y forman parte de redes comerciales internacio-
nales formadas, en gran parte, por los llamados comtinmente Mdodu-
Mdodus3s (Sudrez, 1996; Sarr et Diop, 2004; Bava, 2002, 2003). Actualmente,
estas redes comerciales estin en el mercado central de Dakar a la vez que for-

man parte de circuitos de compra-venta enormemente complejos que permi-

35. El término Mdodu-Mdodu hace referencia, a aquellos que fueron buscando una vida mejor del
campo a la ciudad; finalmente, acabé designando a los mercaderes que comparten un mismo estilo de
vida, determinado por el ahorro, la religiosidad y un sentido de la actividad comercial (Sow, 2004: 237-238,
citando a N'diaye (1998) y a Rosanders (2000)). La cofradia Mouride, de la que no se puede desligar a estos
Mododu-Mdéodu, la analizaremos en el capitulo Contextos de reproduccion de la identidad senegalesa. De
todas formas, estas formas de funcionar en la venta en la emigracion no es solo de los Méodu wolof, tam-
bién lo es de los sereer, tukolor, laubes.
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ten a los vendedores mourides de las calles de Paris vender productos asidti-
cos comprados en el barrio chino de New York, a los de Bruselas proporcio-
nar articulos provenientes de Marruecos a los musulmanes, o a los de Sevilla
vender a los jévenes ropa directamente importada de Estados Unidos o arte-
sania llegada de Kenia.

«Todo el tiempo he trabajado en la venta» (Ousmane).

«Mi marido es vendedor, como la mayoria. Yo ahora estoy ayudando
a mi marido. Trabajo con mi marido, ayuddndolo» ('Tako).

«Ahora he dejado la venta, porque como yo no he podido conseguir
un sitio fijo... A mi me gusta mds la venta, porque se gana mds»
(Mariéme).

«Estoy en la venta ambulante desde que llegué» (Abdoulaye).
«Ahora estoy en las ferias, con la venta» (Aicha).

«Yo hago la venta, pero la cosa estd muy negra. Hace unos dias que
no me pongo. No me gusta. La voy a dejar» (Djiogou).

La mayoria de los senegaleses que vive en Sevilla se dedica a la venta
ambulante, y para aquellos que no sea ésta ahora la actividad ocupacional,
alguna vez, desde su llegada, si lo ha sido. También en los momentos en los
que, tras un periodo de tiempo en situacién regularizada, se regresa a la irre-
gularidad, es la venta la opcién con la que siempre se cuenta:

«He perdido mi tarjeta y he vuelto a la venta, pero en cuanto yo
tenga mi tarjeta me busco un trabajo» (Djiogou).

Familias enteras se dedican a la venta ambulante; muchas ya lo hacfan
en otros lugares de emigracion antes de llegar a Sevilla. Por este motivo de ser
la actividad fundamental que desarrollan los senegaleses en la emigracion en
paises como Italia y Espanas®, la venta ambulante condiciona fuertemente el
resto de los asuntos del colectivo. Por poner un ejemplo, uno de los principa-
les problemas a los que hoy se enfrenta la Asociacion de los Senegaleses de

36. Por supuesto, la venta ambulante es impracticable debido a las bajas temperaturas en otros destinos
de la emigracion senegalesa, caso de Montreal. Sin embargo, también en estos lugares el comercio, ejer-
cido de otras maneras, es una realidad muy destacable. Restaurantes y tiendas son los negocios de los sene-
galeses en esta ciudad de Québec.



Sevilla es la falta de tiempo que la mayorfa de sus miembros dice poder dedi-
carle, precisamente por ejercer esta actividad. De la misma manera, durante
los meses de verano, las reuniones religiosas en dahira, su principal ntcleo de
reunién en Sevilla, pasan de celebrarse los domingos a los martes, dedicando
los fines de semana a la venta en diferentes pueblos y playas.

Cuando vivian en Senegal, muchos eran estudiantes, algunos trabaja-
ban en una actividad distinta a la venta y otros si se dedicaban a esta, pudien-
do llevar un negocio familiar o yendo a paises limitrofes en busca de mercan-
cfas para después venderlas en Senegal, y viceversa. En cualquier caso, y
como ya afirmamos al principio de este capitulo, cuando los senegaleses
deciden emigrar y, en nuestro caso, venir a Sevilla, la mayoria de las veces ya
saben que van a entrar en el circuito donde estd la mayoria de sus compatrio-
tas: la venta ambulante. Podemos decir que las redes sociales intracomunita-
rias se constituyen en agentes informales de insercién sociolaboral.

El trabajo es la espina dorsal del proyecto migratorio y, como afirma
Liliana Sudrez37, no se elige el sitio donde haya mejores salarios, sino el lugar
donde los riesgos se minimizan. Para ello se recurre a las redes sociales, por
lo que estas se convierten en la base de la reproduccién de la inmigracion
independientemente de la oferta y la demanda.

La competencia en la venta que pudiera existir entre ellos, que podria
ser un factor de enfrentamiento, queda anulada por la solidaridad que atra-
viesa las relaciones familiares y étnico-nacionales, fortalecidas por unas nece-
sidades compartidas.

En Andalucia, las autoridades siguen diferentes estrategias en cuanto
a la venta ambulante segin la ciudad a la que nos refiramos3s®. En Sevilla, los
vendedores ambulantes no estdn permitidos en ninguna parte, a no ser que
sea con licencias para tener sitios fijos y en puntos muy concretos, como son
la plaza del Duque y la plaza de la Magdalena en el centro, Marqués de
Pickman en Nervién, o mercadillos como el de Parque Alcosa o Charco de
la Pava. A pesar de esto, hay sitios y fechas en las que hay un «dejar hacer».
Aunque existe una regulacién restrictiva, dependiendo, sobre todo, de la
fecha «dejardn» montar el puesto y realizar las ventas o lo impedirdn obli-
gando a desmantelar en cinco segundos. La «tolerancia» en lugares como la

37. Extraido de su intervencion en la Jornada Inmigracion y empleo. Ayuntamiento de Sevilla. Sevilla,
junio 2003.
38. Las ciudades de Jerez y Granada han sido tratadas por Dietz y Pefia, 1999.
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calle Tetudn, en el Centro, o Luis de Morales, en Nervion, es muy diferente
en distintas épocas del afio y a ello no son ajenas las presiones de los comer-

clantes autéctonos:

«Hace tiempo yo he sido vendedor ambulante, y a nosotros antes en
todos los mercadillos nos dejaban poner, pero estibamos pocos. Eso
en el 84, 8s, 86. Pero después ya, donde iban cinco, ahora ven diez.
En aquellos tiempos, los vendedores ambulantes éramos solamente los
marroquies y los senegaleses, pero ahora ya estdn los ecuatorianos...
y... todo el mundo, hasta los esparioles que no tienen trabajo. La ver-
dad es que estd saturado, saturado, saturado. Nosotros antes nos poni-
amos en las calles pero era solamente los domingos o festivos por la
tarde, nos poniamos en la calle Sierpes. Las tiendas y todo estaba
cerrado y no molestdbamos a nadie. Pero ya la gente se quiere poner
todos los dias y las tiendas empiezan a quejarse...» (Cheikh).

Cuando un senegalés entra en una situaciéon no regularizada, o le
sobreviene al poco de llegar, al no conocer bien la lengua ni otras pautas cul-
turales andaluzas, es la venta ambulante, mediante las redes de apoyo del
propio colectivo senegalés, la actividad a la que tiene mads ficil acceso. Los
recién llegados (Dajar, en wolof) son introducidos en la actividad por
alguien que les explica todo cuanto necesitan saber (son los padrinos, o
Diatigui en wolof) y que, en muchas ocasiones, los acoge también en su casa,
afianzdndoles un «orden moral comun establecido por la comunidad de
inmigrantes, gestando un sentido de la comunidad desde la organizacién
misma de la vida cotidiana» (Sow, 2004:247). Si quien se ocupa del recién lle-
gado no es la persona para la que trafan el contacto (por no realizar esta la
venta o por cualquier otro motivo), esta si se preocupa de buscarles a alguien
idéneo que se responsabilice, al menos al principio, de su insercién. Como
decimos, de lo que se trata es de minimizar riesgos, y esto es lo que posibili-
tan las redes de apoyo. La persona se introduce, de esta forma, en el sector
informal, formado por «todas las actividades generadoras de ingresos o bene-
ficios que no estdn reguladas por el Estado en un medio social en que se regla-
mentan las actividades similares» (Castells y Portes, 1989:12, en Portes 199s:
183). La venta permite, desde la misma llegada, unos ingresos diarios con los
que ir organizando la vida:



«Estoy en la venta ambulante desde que llegué, porque aqui traba-
jo... cuesta trabajo encontrar trabajo. Y también, como la gente que
t1i conoces todos se dedican a la venta ambulante, entonces tii tam-
bién, ti también, te dedicas a la venta ambulante» (Abdoulaye).
«Yo llego, mi primo estaba haciendo la venta, también yo con la venta.
Normal. Porque yo no sabia na, ni hablar, ni... entonces...Y compré
alguna cosita, corbatas. . ., porque para el mes de noviembre hace mucho
frio, pues guantes, corbatas... y hemos empezao asi la venta ambulan-
te. Por esta razon nada mds (...) Y me dedicaba a la venta como ilegal
también. Como no tenia papel, no habia podido dar de alta a la licen-
cia fiscal y tal, y tal, y tal, y tal. Pero bueno, me dedicaba a la venta,
como normal, ;no? (...) Y bueno, después, con la legalidad, dando de
alta al régimen auténomo y me regulo la venta y eso» (Ousmane).

«Yo he venido aqui para tocar. Hago muisica. Pero ahora no encuen-
tro nada (...) Yo vendo los sdbados en el Charco de la Pava y los
domingos en San Jerénimo» (Bubu).

«Cuando llegué también vendia con ellos dos (dos senegaleses con
los que vive). En un mes ganamos el dinero para comprar un coche
para el trabajo» (Doudou).

Las primeras inversiones pueden ir dirigidas a la compra de medios
necesarios para facilitar la actividad. Es dificil, muchas veces, para quienes
no estemos en la misma ldgica, entender por qué la mayor parte de los sene-
galeses prefieren la venta a otro tipo de actividad una vez que pueden estar
en condiciones de acceder a otro trabajo (teniendo siempre en cuenta que,
en ningun caso, las oportunidades de acceso a los distintos empleos y las con-
diciones en las que los desarrollan, son iguales a las de un nacional). Pero
para quienes se habitdan a esta forma de funcionar, con ingresos diarios, es
dificil pasar a organizarse recogiendo dinero una tnica vez al mes.

Muchos de los senegaleses y senegalesas que practican la venta no pose-
en sitio fijo para establecer sus puestos. Algunos de quienes lo han solicitado
en lugares céntricos han recibido negativas de forma reiterada, optando por no
solicitarlo mds. Otros, «visto lo visto», han preferido ni tan siquiera intentarlo:

«No tenemos sitio fijo, por los mercadillos. Tampoco tenemos sitio
fijo en los mercaos. Tenemos provisional» (Tako).
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«Ahora he dejado la venta, porque como yo no he podido conseguir
un sitio fijo... A mi me gusta mds la venta, porque se gana mds, se
gana mds. Pero si tii te puedes conseguir un sitio fijo, se gana mads,
pero como eso no lo puedo conseguir (...) Para conseguir un sitio fijo
tienes que conseguir muchos papeles y, scomo se llama?, la solicitud,
tienes que hacer la solicitud. No te dan sitio. De verdad, no te dan
sitio. A mi me gustaria un sitio fijo, como los que estdn en Plaza
Magdalena, los de la Plaza del Duque, o algiin sitio en el centro de
Sevilla. Yo nunca lo he solicitao, pero yo he conocido a mucha gente
que lo han solicitao y que lo han negao. Es muy dificil, es muy difi-
cil conseguirlo, de verdad» (Mariéme).

En cualquier caso, tengan sitio fijo o no, parte de los senegaleses que
hacen la venta en Sevilla estin dados de alta en el régimen auténomo y, por
lo tanto, a la hora de arreglar los papeles para la renovacién de la licencia, se
les pide el dltimo ingreso que han realizado, es decir, tienen que pagar
impuestos. Encontramos a muchos senegaleses y senegalesas que poseen
licencia para vender pero que ejercen la venta en lugares donde no se les per-
mite, compartiendo el espacio de la manta con compatriotas que estdn en
situacion irregular. Afirman que los lugares demandados no se los conceden
y que el vender en los distintos mercadillos significa pagar un dinero por cada
sitio, lo que muchos consideran no les compensa. Se arriesgan, por tanto, a

vender y ser echados de los lugares céntricos de la ciudad.

«Hay muchisimos mercadillos que piden que tienes que pagar la
licencia fiscal. Es muy dificil conseguir un sitio, y si consigues un
sitio, un dia tienes que pagar uno, otro dia otro, otro otro... y ya la
gente no... Esto no solo el Ayuntamiento de Sevilla, esto en todo lo
que es la provincia. El de aqui (San Jerénimo) lo han quitado por-
que algunos vecinos se quejaron. Hay muchos mercadillos que son
piratas, o no sé como se llaman. Mucha gente que estd en la venta
en la calle. Yo no estoy en contra de eso, pero también que entiendan
la gente que no tienen otra salida. Como no tienen documentacion,
no pueden trabajar y tienen que vivir. Y para conseguir sitio hay que
tener documentacién» (Cheikh).



Sin embargo, como decimos, las calles son «ocupadas» tanto por los
que tienen papeles como por los que no. Quienes tienen licencia para ejer-
cer la venta pagan alrededor de 180 euros al mes a la Seguridad Social sin
tener, en muchos casos, la posibilidad de vender «tranquilamente». Es decir,
«cumplir» con la Seguridad Social no les quita el reliar la mercancia en la
manta y salir corriendo de las calles en cuanto divisan la presencia de algin
policia que, principalmente, estd alli para «barrerlos», muchas veces avisado
por los comerciantes de la zona. La persecucion, por tanto, es una constan-
te, aunque se modula dependiendo de las fechas. Por ello, el nivel de tension
con que se trabaja es muy alto, teniendo que estar continuamente «en aler-
ta» para no ser cogidos, y esto a pesar de que algunos ya llevan més de 15 afios
en Sevilla:

«Yo ya llevo 17 afios en Sevilla, yo soy ya sevillana, sno?, soy senega-
lesa y sevillana. Pago mds de treinta mil pesetas al mes y no me dejan
vender, ;por qué no persiguen a los que hacen cosas malas?»3.

Es por este acoso policial por lo que la mayoria de los puestos son faci-
les de montar, desmontar y cargar. La revisiéon de la calle es una constante:
se supervisa la calle antes de poner el puesto (dejando, mientras tanto, la
mercancia guardada en un lugar cercano), se supervisa durante la venta y, si
ha llegado la policia y ha habido que escapar, se supervisa para ver si ya se ha
ido a otro lugar y poder montar de nuevo. Si se constata que la presencia
policial en la calle en cuestion va para largo (porque no paran de pasar por
ahi, o porque estdn parados en la esquina), la mayorfa de las veces se decide
montar en una calle cercana. Tal era el caso de los puestos en la calle Tetudn
y su traslado, en caso de presencia policial, a la calle San Eloy+. Si se da el
caso, bastante frecuente, de que la policia esté presente en toda la zona, se
optard por desmontar de manera definitiva hasta pasadas varias horas o,
incluso, el dia entero. De todos modos, atn teniendo treinta ojos no es segu-
ra la ausencia de policia, pues es comin que haya alguno vestido de paisano
y, en cuestion de segundos, los vendedores ambulantes pueden encontrarse

literalmente rodeados, intentando salir por alguna calle aledaa a toda prisa

39. Estas son las palabras que Aicha dirige a un policia la manana del g de julio de 2003, después de que
este le hubiera quitado la mercancia por no estar permitida la venta ambulante en las calles del centro.
40. Hoy, la venta ambulante en la calle Tetudn y Veldzquez es ya mayoritariamente ecuatoriana.
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y encontrdndose con algin policia saliendo del otro lado a modo de pelicu-
la. Si son cogidos, se les pide la documentacién, el permiso de venta y se les
requisa la mercancia. Sélo pagando 72 euros pueden recuperarla. Ya ellos
deciden, en cada caso, si pagan ese dinero o si, por el contrario, prescinden
de la mercancia por considerar que no vale esa cantidad, optando por com-
prar productos nuevos:

«Vendo collares, patiuelos, de to... Algunas cosas que traemos de
Senegal y algunas cosas que compramos aqui. Y algunas cosas que
vienen de India también. Y, claro, la policia no nos deja. Nos pone-
mos en la calle y la policia no nos deja» (Thiéka).

Sin embargo, tampoco la recuperacién es posible en todos los casos.
Algunos senegaleses comentan cémo al intentar ir a por la mercancia requi-
sada esta se halla mezclada con otras y no pueden retirarla, por no distinguir-
la del resto.

La mercancia ilegal es irrecuperable, y la sancién puede ser mucho mis
alta. En algunos casos, la policia local demanda la documentacién vy si la per-
sona en cuestion carece de ella o no la tiene en regla la deriva a la policia nacio-
nal. La «estancia» en comisaria puede ser de hasta 72 horas, con la posibilidad
de salir con una orden de expulsiéon4; dfas mds tarde tiene lugar el juicio donde
se fija la multa dependiendo de la mercancia que se haya requisado. Bubu nos

comenta como actida la policia en el centro comercial Nervion Plaza:

«Ya no me pongo mds. Una vez, yo estaba vendiendo CDs y vinieron
los secretas. Eran tres. Yo no sabia que eran secretas. Empezaron a
preguntarme como si quieren comprar. Pero eran secretas. Me cogie-
ron asi, uno me agarré por aqui (sefiala como si fuera cogido por la
cintura, de frente) y los otros dos por aqui (sefiala a los lados). Estuve
un dia en la policia. Estoy esperando el juicio. No sé nada».

«Pa vender CDs estd bien, si quieres vender CDs lo tinico... es que...
ste gustan los bocadillos? Porque comes muchos bocadillos en comi-
saria» (Mbay).

41. Una vez puesta la orden de expulsion, lo normal es que se les suelte. Se ha dado el caso de que a
algunos de quienes han vuelto a coger ya con una orden de expulsion se les ha metido en un avién y se
les ha expulsado a Senegal.



Los senegaleses, en toda esta «aventura» cotidiana, funcionan como
grupo, actian de modo solidario. Se avisa al resto en caso de que alguien
detecte la presencia policial para salir rdipidamente con la mercancia y esqui-
var asi a la policia. El apoyo entre los senegaleses es una constante en la acti-
vidad de la venta. Cuando aquellos que no tienen puesto fijo han quedado
con algtn cliente para venderle un producto, en ocasiones se citan en el
puesto de algiin senegalés o senegalesa que si lo tiene fijo, para sacar alli el
material y ensefiarle de forma mds tranquila lo que se oferta al potencial
comprador, siempre que no haya policia cerca, claro. Esta solidaridad tam-
bién funciona en relacién a aquellos que se encuentran en una posicién mds
vulnerable juridicamente: los senegaleses «sin papeles» que se encuentran
haciendo la venta. FEn estos casos, si existe la posibilidad de ser capturados
por la policia, otro senegalés o senegalesa cargard con la mercancia hacién-
dola pasar por suya, para que asi «s6lo» haya que pagar los 72 euros y el inci-
dente no tenga consecuencias mds graves.

La situacion de la venta va variando porque el contexto social varia; la
situacion de los propios inmigrantes y el trato que se les da, va acorde con el
ambiente social y politico del momento:

«Ahora no se gana como antes. Algunos dias puedo ganar dinero y
otros no. antes podia ganar 500 euros a la semana, vendia todos los
dias, y como los CDs eran a 5 euros, ganaba mucho, porque se ven-
dia mucho. Ahora no es ast: los gitanos los venden a 1 euros y la poli-
cia es distinta, antes solo te decian para quitar la mercancia de la
calle, ahora piden los papeles y abren expulsion. Gano menos por-
que no me pongo todos los dias, por la policia. Vendo los fines de
semana» (Bubu).

La venta ambulante, en la mayoria de los casos, se organiza yendo a
diferentes sitios de la ciudad, caso de Thiéka, que por la mafiana va al Charco
de la Pava, por la tarde a Tetudn y los domingos al Parque Alcosa. O de Bubu,
en el Charco de la Pava los sdbados y en el mercadillo de San Jerénimo o
Parque Alcosa los domingos. También otros senegaleses amigos de los que
viven en Sevilla, dedicados a la venta pero residentes en otra capital andalu-
za, vienen a la ciudad los fines de semana porque afirman ganar mds dinero
aqui. Es habitual ir por los pueblos, a los mercadillos o a las ferias, instalando
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el puesto si se tiene permiso+ (puede no contarse con sitio fijo en Sevilla, pero
si en algunos pueblos) o esperando en la furgoneta a los municipales para ver
si dejan poner el puesto. Si la respuesta es afirmativa, se quedan; si, por el con-
trario, es negativa, se verdn forzados a darse la vuelta. Afirman notar, clara-
mente, qué partido politico gobierna en cada pueblo por el trato que reciben
en cuanto a la venta, por el grado de tolerancia en la permisién de instalar un
puesto. Por tanto, el trato que las autoridades locales dan a los que realizan la
venta ambulante es muy diferente de unos sitios a otros.

Por su parte, trabajadores de distintos organismos ptiblicos expresan su
dificultad con los senegaleses a la hora de concederles sitio para la venta.
Desde el Area de Desarrollo Local de ayuntamientos de algunas localidades
de Sevilla se reconoce, por ejemplo, que los senegaleses solicitan el sitio pero
que cuando se les comunica que deben aportar alguna documentacién com-
plementaria muchos no lo hacen y se les para todo el proceso.

Ademds de ir semanalmente a distintos pueblos, también hay otras
zonas a las que los senegaleses van dependiendo de la época del afio, porque:

«En Sevilla, en verano, no hay nadie, la gente no sale y no se gana.
Se van a la playa. Aqui estd bien en invierno» (Djiogou).

La venta sigue el recorrido del ciclo festivo andaluz y, en muchos casos,
de otras partes del Estado. Por Navidades, al haber mucha policia en las calles
sevillanas, algunos deciden ir a otros lugares donde la presencia policial es
menor y donde existe un turismo suficiente que les puede compensar el viaje,
caso, por ejemplo, de Ronda. Durante el verano, la mayoria van por las distin-
tas ferias, tanto andaluzas como del resto del Fstado, caso de los San Fermines
en Pamplona, y por otras zonas y playas de la geografia espafiola, desde la mas
lejana, como Gijon, hasta lugares cercanos, como Punta Umbria, Chiclana,
Barbate, Algeciras o Matalascafias. Su presencia en las romerfas es también
una constante. Asi, por ejemplo, a la Romeria del Rocio algunos afirman
haber ido mds de diez veces. Ya son actores sociales en la fiesta, entre otros
muchos. Es otra forma mds de participacién: la venta. Debido a su actividad,

los senegaleses conocen mds fiestas de Andalucia que muchos andaluces.

42. Se dan casos de senegaleses que consiguen licencias de venta gratuita por un periodo de tiempo en
alguna localidad y que, al no ejercer ellos mismos la venta, la ponen a disposicién de cualquier persona
del colectivo.



Los vendedores que poseen sitios fijos en la plaza de la Magdalena o
en Marqués de Pickman comparten espacio y dedicacién con vendedores
autéctonos. Quienes no poseen sitio fijo, es sobre todo con inmigrantes de
otros colectivos con los que comparten la calle, caso de los latinoamericanos
en Tetudn y otras zonas del centro de la ciudad o de los marroquies en el cen-
tro comercial Nervion Plaza.

En cuanto a las condiciones de quienes poseen un sitio fijo, este per-
miso solo permite vender en el lugar para el que se ha obtenido, lo que tiene
la ventaja de poder hacer una clientela fija y entablar amistad con gente, tra-
bajando, en ocasiones, en un ambiente cordial: «EEn Marqués de Pickman es
donde solicitamos hace ya un par de atios y nos dieron la licencia, por eso ven-
demos aqui siempre. Una vez que te dan la licencia de aqui, no puedes ir a ven-
der a otro lao, tienes que estar aqui, donde te han dao la licencia», cuenta
Abdoulaye mientras es interrumpido frecuentemente por vecinos y clientes

que le saludan y preguntan por su mujer y su hija.

«Del mercadillo hay gente que conozco desde ya hace cuatro o cinco
arios y hasta ahora tenemos buena relacion. Vienen a comprar y, a
veces, bueno, caes en la simpatia entre tii y ellos, y se habla, te pre-
gunta dénde vives y qué haces en la vida, tu hablas muy bien, tii no
hablas bien, qué tal, qué haces, ti por qué no te dedicas a otras cosa
que es la venta... te preguntan cosas asi. Bueno, te invitan, ti invi-

tas...» (Ousmane).

Quienes poseen un sitio de venta fijo, han pagado por el tiempo de un
afio y nadie se los puede quitar. Aunque permanezcan vacios, los mantienen
a su regreso. Ocurre que, cuando aquellos que poseen un sitio fijo se mar-
chan durante un periodo de tiempo a Senegal, o a otro lugar, existe la posi-
bilidad de dejar el sitio a otro senegalés durante dicho periodo. Sin embargo,
esto depende del lugar donde se tenga el sitio de venta: hay lugares mucho
mds controlados que otros, sitios en los que piden la licencia con frecuencia,
y esta puede tener un tnico titular.

Tanto quienes tienen sitio fijo como quienes no lo tienen comparten
lo fundamental: la flexibilidad en el trabajo. La flexibilidad de este trabajo
permite ir en sincronia con el ciclo festivo que marca la vida social en
Senegal, pudiéndose uno organizar de manera que en la propia vida pueda
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seguir contando un aspecto tan importante como es la participacién en las
fiestas y rituales mediante las que se reproduce la identidad étnico-nacional.
Los senegaleses que hacen la venta se pueden «escapar» a su pais cuando asi
lo estimen conveniente y pasar las fiestas con los suyos, siempre que tenga
papeles, claro.

La mercancia que venden los senegaleses proviene, en su mayoria, de

poligonos y almacenes de Sevilla, Madrid o Barcelona. Babacar comenta que:

«Ahora el comercio en Senegal, principalmente en Dakar, estd ocupa-
do por chinos; estdn dejando a los senegaleses sin trabajo, venden muy
barato. Ahora el comercio lo dominan los chinos. Aqui también. Ll
poligono donde compran la mercancia la mayoria de los comercian-
tes pertenece la mitad a los chinos y la otra mitad a los esparioles.»

Otras mercancias provienen de Senegal: figuras de madera, d’jembés...
Y otras de diferentes paises, como Estados Unidos. Se establecen distintas redes
de venta que conectan Senegal con Andalucia, con otros lugares de Espana y
con otros paises. Son redes en las que se implican distintos parientes de una

misma familia, pudiéndose encontrar cada miembro en un lugar diferente:

«Estuvimos en Canarias y cuando se acabé el visado pues ya se aca-
baba. Habia mucha gente que la cogia la policia y la mandaba otra
vez de vuelta. Como yo tenia dinero, hablé con mi primo. Nos hemos
ido hasta Barcelona, y después nos fuimos para Asturias, estuvimos
en Gijon viviendo alli mi primo y otros dos primos mds, un amigo y
yo. Y otro tio. Y hasta Tenerife y hasta diciembre, y mi primo pues se
ha ido a Senegal, con el dinero que, como trabajaba, él compra mer-
cancias y se ha ido a Senegal. Estuvimos en la venta ambulante con
la madera y esto asi. Después ya, mi primo se ha ido a Senegal con
el dinero que hemos ahorrado comprar mercancias, ha ido a Senegal,
venderlo, y viene otra vez, comprar, comprar... Y después de eso ya
hemos empezado a hacer el... entre Senegal y Estados Unidos.
Compramos mercancias entre todos, ;no?, entre yo y mi primo y otro,
y mi primo-hermano que estaba en Francia, y mi tio que estaba en
Senegal, que estaba trabajando..., entre todos pues ya compramos
mercancias en Estados Unidos y a venderla en Senegal» (Cheikh).



Existen, pues, senegaleses dedicados a la venta, pero con otra activi-
dad, no poniendo el puesto en la calle y vendiendo directamente a la pobla-
ci6n sino dedicados a viajar por diversos paises, incluido Senegal, para com-
prar productos y venderlos entre los senegaleses que si tienen el contacto
directo con la clientela de las sociedades receptoras o, incluso, para los sene-
galeses mismos#3. También hay quienes hacen esto mismo y, a su vez, ven-
den directamente al ptblico. En ocasiones, estas redes engloban a familiares
de quienes hoy se encuentran en Sevilla, aprovechando estos viajes para
pasar unos dias con los parientes. Es el caso del padre de Djiogou, quien
vende mercancia senegalesa por diferentes paises en los que, a su vez, se
carga de mercancia para colocarla en Senegal y aprovecha para ver a su hijo,
haciendo una parada de algunos dias en Sevilla.

La didspora comerciante mouride controla més de la mitad de las trans-
acciones comerciales que se desarrollan en la ciudad de Dakar. De 1966 a nues-
tros dias, el comercio mouride cuenta con una red internacional tejida entre
Dakar, Paris, Roma y New York (Piga, 2002). Algunos viajan a Estados Unidos
con frecuencia y alli se hacen con mercancia para después colocarla entre los
senegaleses de Sevilla o de otros lugares donde también se encuentre un impor-
tante grupo dedicado a esta actividad. También puede ser que opten por hacer-
se con la mercancia y venderla directamente en Senegal. Es el caso de Babacar,
quien tiene una ruta establecida entre Holanda, Espafia y Senegal de venta de
ordenadores. El, junto a un amigo senegalés nacionalizado en Holanda, com-
pra ordenadores de segunda mano para venderlos en Senegal, tanto a oficinas
y empresas como a particulares. Sus estancias en Senegal las prolonga para
estar mds tiempo con la familia. No tiene por qué tratarse de personas que estén
todo el afio de aqui para alld sin residencia fija, o que esta la tengan en el lugar
donde se provean de los productos, sino que, por el contrario, algunos tienen a
sus familias en Sevilla y es desde esta ciudad de la que parten y a la que regre-
san. Los viajes a Estados Unidos o a otros paises a los que van a surtirse se hacen
dependiendo de dénde se vaya a colocar la mercancia, por lo que la época del
afo es determinante. Si lo que se pretende es vender la mercancia a los sene-
galeses de Sevilla, se deberd tener en cuenta el calendario de fiestas, tanto de

43. Doudou compra la ropa y objetos de marca a otro senegalés de Sevilla que cada cierto tiempo va a
Estados Unidos para venderla, a su regreso, entre los senegaleses de Sevilla y de Murcia, donde tiene a su
hermano. Cuando viene de alguno de sus viajes, llama a clientes habituales, como Doudou por teléfono,
para mostrarles la mercancia que ha traido.
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Senegal como de Andalucia, para que estén en la ciudad y no en cualquier otro
sitio. Vemos, ademds, que para los comerciantes que permanecen en Dakar y
cuentan con los mercados de Nueva York y Europa para aprovisionar sus tien-
das, las comunidades en la emigracion son determinantes en la marcha de los
negocios. «Las relaciones establecidas por los emigrantes ayudan a los comer-
ciantes senegaleses a aumentar su actividad comercial en el extranjero y a pene-
trar mds profundamente en el comercio local» (Ebin, 1992).

También algunas personas del colectivo senegalés sevillano surten de
determinados productos conseguidos aqui mismo a los vendedores ambulan-
tes. Tal es el caso de la venta de reproducciones de CDs. Algunos reprodu-
cen y venden los CD al por mayor al resto, aunque también es comin que
cada quien se baje la musica «de ultima» y la reproduzca con su propio orde-
nador. En este aspecto afirman estar en desventaja, llegandose a afirmar que
«los gitanos tienen mds fuerza, lo tienen mds fdcil, porque ellos viven en las
Tres Mil Viviendas y alli la policia no entra en sus casas» (Djiogou).

Es habitual leer en la prensa diaria informacién sobre detenciones de
senegaleses en los mercadillos por venta de material ilegal. Ponemos un ejem-
plo: en el mes de junio de 2003 son detenidos dos senegaleses en Sevilla en lo
que es, segtin el Diario de Sevilla, el desmantelamiento del laboratorio de pira-
teria musical mds importante de Andalucia (...) que se ha saldado con la deten-
cion de los dos responsables del laboratorio y la incautacién de 38 grabadoras
conectadas en red, cerca de 10.000 compactos, 5.000 cardtulas falsas, diversos
videojuegos y DVD preparados para su venta y distribucién. Como afirmaba
mds arriba un senegalés, es comin que cuando aparezca algin inmigrante en
los medios de comunicacién sea como protagonista de casos delictivos o situa-
ciones criminalizadas. Entre los senegaleses hay quienes son conscientes de lo
contraproducente que es esto para el conjunto de su colectivo. Saben que,
cuando se trata de inmigrantes, lo que haga un individuo es generalizado a la
totalidad del colectivo al que pertenece y, si apuramos, a la globalidad de los
inmigrantes. Se dan casos, también, de distribuidores senegaleses que, con la
mercancia en el coche, son parados por la policia y se les deja sin ella.

Algunos miembros de la comunidad senegalesa de la ciudad venden
falsificaciones# de ropa y complementos de marca (cinturones, bolsos, relo-
jes), traidas de establecimientos al por mayor de otros lugares del Estado. Hay

44. La clientela sabe que compra falsificaciones, el vendedor no la hace pasar por mercancia «verdadera».



quienes se hacen tarjetas que dar a la clientela para estar localizados en cual-
quier momento que deseen realizar alguna compra. En estos casos no tiene
por qué haber horario ni lugar fijo de venta, pudiéndose llevar una entrega
de bolsos cualquier dia, a no importa qué hora, a cualquier localidad, ya que
lo importante es hacerse con una clientela fija. Sow (2004: 244-245) analiza
cémo estos vendedores ambulantes se insertan en redes mediterrdneas de
productos falsos, sirviendo de enlace entre la clientela y los distribuidores,
haciendo que estos tltimos adapten su mercancia a las peticiones de aquella.
A su vez, envian articulos a sus homélogos en Francia e Italia, para que los
disefiadores de los productos falsos en esos paises reproduzcan los mismos
modelos que han tenido una buena colocacién en nuestro pais.

Las condiciones de trabajo de los vendedores ambulantes, como venimos
insistiendo, son duras: se trabaja, en la mayoria de los casos, de lunes a domin-
go, teniendo que levantarse muy temprano para colocar el puesto pronto, y
recogiendo ya al final de la tarde todo el tinglado. Muchos, solo «descansan»
los domingos por la tarde y las noches, aprovechando, ademads, esos momentos
para ir a comprar productos unos, y para hacer las grabaciones, otros. Y esto
cuando se trata de periodos no vacacionales, pues en verano serd de los fines de
semana en las playas de los que no se prescinda en ningtin caso. En cuanto al
tiempo que los senegaleses dedican a la venta, es necesario sefialar también que
el dedicarle mds o menos horas al dia también depende de los propésitos que
se tengan a mds corto plazo. Si un senegalés o senegalesa tiene en mente viajar
a Senegal en breve, debe conseguir el mdximo de dinero antes de hacerlo y,
para ello, dedicar mds horas a la venta. También por eso, junto a la venta, exis-
ten senegaleses y senegalesas que se dedican también a otros trabajos como acti-
vidad complementaria. Por ejemplo, es usual que las mujeres, ademads de ven-

der, también se dediquen a coser en casa, o a hacer «trenzas africanas»:

«Alguna vez yo hago trenza a la casa, tengo puestos los carteles, y si
alguna gente lo ve, apunta el teléfono, me llama, y viene y yo le hago
las trenzas. Si no, cuando yo voy al mercao con mi marido, me Ilevo

aqui» (Tako).

La emigracién senegalesa es principalmente de sucesivas idas y vuel-
tas. No se trata tanto del deseo proyectado de regreso definitivo como del
modo real en que se desarrolla su actividad econdmica, regida tanto por los
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niveles de venta posibles aqui en las distintas épocas del afio como por la
atraccion del ciclo ritual senegalés. Ello hace que muchos senegaleses estén
en Sevilla desde abril a Reyes y en Senegal desde Reyes a abril.

Llegados a este punto, es necesario hablar de una estrategia econémi-
ca como es la tontina, desarrollada en diversos sitios de Africa y trasladada a
los lugares de emigracién, también a Sevilla.

La tontina de los senegaleses tiene lugar entre un grupo que no suele
pasar de las 10 personas. Cada una de ellas aporta una cantidad de dinero,
todas la misma y con una periodicidad semanal. De esta forma, se crea un
fondo que se sortea cada semana y que va tocando, uno a uno, a todos los
integrantes del grupo (a quien ya le haya tocado no entra en los siguientes
sorteos hasta dar la vuelta completa). Como cada participante paga cada
semana, incluidos aquellos a quienes ya les ha tocado, el dinero que se lle-
van también lo van pagando. Es decir, la persona que recibe, ya ha dado a
los demds, o les dard, la misma cantidad que se lleva. ;En qué consiste, pues,
la ventaja?, podriamos preguntarnos.

En Sevilla hay senegaleses que constituyen tontinas. Cada grupo se forma
en funcién del dinero que se pretenda «invertir». Puede haber tontinas en las que
s6lo participen hombres, en las que solo participen mujeres, o tontinas mixtas. Es
una estrategia que algunos afirman estd bien para personas que tienen cada dia
algin tipo de ingreso, caso de quienes se dedican a la venta ambulante. A estos
les puede venir muy bien, ya que el dinero conseguido se utiliza para invertirlo
en alguna compra o negocio donde es necesario el gasto de un cierto dinero de
golpe, que no se tendria de otra forma, invirtiendo también algunos este dinero
en comprarse una casa en Senegal. Se trata de un sistema de ahorro. La funcién
fundamental de la tontina es tanto social como financiera. Constituye un méto-
do de pequefio crédito sin intereses, basado en la confianza mutua entre las per-
sonas, un método tradicional que algunos calificarian de «premoderno» pero que
es perfectamente funcional también en nuestro tiempo#.

Eista estrategia econémica es una forma mds que evidencia la voluntad
de solidaridad y la confianza mutua entre los hombres y mujeres de la comu-
nidad senegalesa, solidaridad que se continta vy, si cabe, se afianza, en la
sociedad receptora.

45. Para un andlisis sobre la tontina africana y los distintos enfoques desde los que se ha abordado, ver
Essombe Edimo, Jean-Roger, 2002.



«La tontina es en primer lugar, por definicion, solidaridad, institu-
cién social. Es expresion de una dependencia mutua entre las perso-
nas en una aldea, en un centro de trabajo o en una empresa, y apa-
rece como un obstdculo para la division de la comunidad. Esta pri-
mera constatacion le otorga una funcion central mds importante que
todas las demds: una funcion piblica. Este término politico se
entiende aqui como elemento de un conjunto de prdcticas organiza-
tivas de una sociedad» (Essombe Edimo, 2002: 148).

Las relaciones sociales que se establecen con la poblacion sevillana
surgen, en muchas ocasiones, en la relacion con la clientela, tanto a la hora
de entablar amistad como de generar conflictos:

«El otro dia, en el mercadillo, una me estaba diciendo: “cuando
venis, ustedes estdn aqui y tienen que trabajar, a trabajar, a traba-
jar”. Y digo: “pero, ;qué estoy haciendo?”, “no, a trabajar como alba-
fiil y tal, en la construccion, porque allf falta...”, y digo: “pero, stii
estds loco? st estds loco? Yo hago el trabajo que me da la gana. Tt
no me das de comer, yo a la hora de pagar mi cuota, la pago, y no
me hacen ningiin descuento”. “Vienes aqui pa quitarnos las ventas”,
y digo: “tii estds loco. Primero, nosotros lo que vendemos no lo tiene
nadie pa vender, la bisuteria no lo vende mds que los tipos de
Senegal, asi no le hacemos la competencia a nadie y eso participa en
el desarrollo econémico del pais, es lo que tii no sabes. Como ti no
eres culto, yo no puedo hablar contigo, porque tii lo que estds dicien-
do es una tonteria de cosa”» (Ousmane).

Cada quién utiliza las habilidades sociales de las que dispone:
«Venga anda, comprame, que ti tienes cara de rica» (Djiogou).

A pesar de las duras condiciones de trabajo, la percepcién de una
parte considerable de la sociedad sevillana respecto a la venta ambulante y
a los inmigrantes que la practican es que todos ellos son personas en una
situacion «ilegal» que, haciendo este tipo de venta, «se libran» de pagar
impuestos:
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«Yo, por ejemplo, me dedico a la venta, si no estoy dado de alta no
puedo solicitar ningiin puesto de venta en los mercadillos. Entonces,
ellos que se integran estdn pagando impuestos como cualquier ciu-
dadano de aqui. Es que nunca se habla de este inmigrante que estd
cumpliendo sus reglas; se habla na mds que del inmigrante que estd
aqui pa delinquir nada mds» (intervenciéon de Ousmane, en un
programa de la televisién local de Sevilla, Onda Giralda, respon-
diendo a la observaciéon de un oyente que mandaba un mensaje al
programa diciendo que los vendedores ambulantes no pagan
impuestos).

«Algunos que tienen un puesto y pagan su sitio y ve que hay otro que
pone su puesto y no paga nada y vende los mismo, pues si yo vendo
a veinte, pues lo puede vender a quince. La diferencia estd aqui. Pero
el que no tiene documentacion, tampoco es que elija no tener docu-
mentacion, le gustaria tenerla, como a los demds, pero no puede

tenerla, no depende de él» (Cheikh).

El tema de la venta ambulante es una constante y, por ello, es el dmbi-
to fundamental de demandas a las autoridades. En la primera visita que hace
la Asociacién en nombre de los senegaleses de Sevilla al nuevo delegado del
distrito Macarena, en 2002, se le informa sobre la dedicacién mayoritaria del
colectivo y sus problemas en el sector. Por su parte, el delegado afirma que
con la ubicacién de los puestos pasa igual que con los gitanos, todo el mundo
quiere su integracién pero nadie los quiere cerca (en referenciaa APROCOM,
la Asociacién Sevillana de Comerciantes).

De todo lo sefialado se desprende que la vida social de los senegaleses,
tanto en lo referido a la relacién intragrupal como a la relacién con el resto
de la sociedad, gira, en gran medida, en torno a la venta. Sin embargo, es
muy comun que se refieran a ella como un «no trabajo», por considerar tra-
bajo solamente la actividad profesional resultado de los estudios que poseen,
o aquella que estd dentro de la economia formal y que, por tanto, cuenta con
un mayor prestigio entre la sociedad receptora:

«Ahora no estoy trabajando, estoy vendiendo, pero me gusta trabajar,
yo no quiero vender, porque no tengo costumbre de esto. Porque yo
antes, toda mi vida, he estado trabajando en mi tierra» (Thiéka).



OTRAS ACTIVIDADES

Por las dificultades para ejercer la venta o por considerar esta como un «no
trabajo», hay personas que han optado por abandonarla e intentar «buscarse

la vida» de otra manera:

«La venta ambulante no me gusta. La mercancia cada uno se la
busca. Antes hay mi padre que me manda la madera, de todo, la
mdscara de figura, de todo. Y ahora no hay mds demanda. Eso vale
caro. Antes vendia mdscaras de Senegal y un poco de aqui: gafas,
monederos, de todo. Eso se compra en el poligono. Lo dejé porque no
me gustaba, no hay mucho dinero para esas cosas. Hay que trabajar,
hay que trabajar» (Lamine).

Asi, hay en la comunidad senegalesa de Sevilla, personas que en la
actualidad trabajan en el campo, en la construccién, en mantenimiento, en
residencias de ancianos, en panaderias, en talleres mecdnicos, empresas de
desguace para sacar piezas de coches que después enviardn para vender en
Senegal, locutorios...

Si se decide dejar, por lo menos durante un tiempo, la venta, son fun-
damentales los contactos con los que se cuente, es decir, nuevamente las
redes de apoyo son las que dan acceso a determinadas informaciones y opor-
tunidades. Asi es como se introducen los senegaleses también en el sector de
la construccién, donde hay quienes trabajan los siete dias de la semana,
doblando turnos, compaginando la tarea de obrero con la de vigilante,

pudiendo llegar a ganar entre 1.800 euros y 3.000 euros:

«Mi hermano trabajaba en la construccion y se enterd que buscaban
a gente y me avisa» (Babacar).

«Alli ganaba poco. Aqui jugué en Triana, pero no ganaba. Ahora
estoy en la construccion. Todos los dias. Yo, lo primero, es trabajar.
He venido a trabajar» (Doudou).

Para el d4mbito laboral, es importante también la relacién con trabaja-
dores de asociaciones pro-inmigrantes, sobre todo si son senegaleses, pues
socializan dentro del colectivo las distintas «oportunidades» que manejan de
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la asociacién para la que trabajan. Es el caso del plan Equal, proyecto que, a
peticién del presidente de la Asociaciéon de Inmigrantes por la Igualdad, una
persona del Ayuntamiento de Sevilla explica a los senegaleses de la ciudad.
Es entonces cuando Lamine pone en marcha, junto a Bara, una tienda de
productos, algunos procedentes de Senegal, caso de gastronomia y artesania
(maderas, tapices, ropa), y otros de Francia, principalmente productos de
estética muy utilizados por los senegaleses (desrizados y tratamientos capila-
res, gama de placenta vegetal, de germen de trigo, manteca de «karité»). La
tienda se inaugura en el barrio de la Macarena en mayo de 2004.

El que haya senegaleses trabajando en una asociacién pro-inmigrantes
reporta beneficios a miembros del colectivo. Al tratarse, ademds, de las per-
sonas que en estos momentos cuentan con mayor relevancia en la Asociacion
de senegaleses y con cierto prestigio entre sectores de la comunidad, todo
cuanto dicen tiene cierto calado. Por ello, algunos senegaleses y senegalesas
hacen cursos en asociaciones a través de los cuales, posteriormente, tienen la
posibilidad de acceder a un empleo. Los cursos pueden suponer la recepcion
de un sueldo por un afio, por lo que la continuidad en el envio de remesas a
Senegal estd asegurada. Se trata, fundamentalmente, de cursos dirigidos a
mujeres inmigrantes para la adquisicién de cualificacién técnica-profesional
en ocupaciones relacionadas con el servicio doméstico o el cuidado de otras
personas. Es el caso de Mariéme, quien realiz6 un curso de cuidado de
ancianos y hoy trabaja en una residencia. También Coumba y Oumu, en el
afo 2004, hicieron un curso de cocina con Fondo Europeo a través del pro-
grama de Qualitas. En este sentido, en la medida en que estos cursos van
encaminados a la insercién laboral de las mujeres inmigrantes, la incorpora-
cion laboral es a puestos «reservados» para ellas. Como viene afirmando la
antropéloga Dolores Juliano, frecuentemente, las mujeres inmigrantes
cubren los huecos laborales peor pagados y con menos prestigio social, aque-
llos que las europeas rechazan por ser emblemadticos de la discriminacion de
género. De esta forma, se reproduce el mapa laboral que divide a la pobla-
cién segin su lugar de origen y su género, es decir, se reproduce la segmen-
tacion étnica y de género del mercado de trabajo.

Hay, ademds, puestos y cursos de formacién no dedicados a tareas mar-
cadamente «femeninas» como son el de mediacién o el de educacién inter-
cultural. El trabajo de mediador intercultural tiene su importancia dentro de
la comunidad pues, en la medida en que uno de sus objetivos es la moviliza-



cién de los colectivos inmigrantes de la ciudad, los senegaleses con este ofi-
cio juegan un papel de dinamizadores del grupo, fundamentalmente a través
de las asociaciones étnicas constituidas. Entre los senegaleses, estos trabajos
son desarrollados, y solicitados, principalmente por hombres.

Pero los senegaleses que asisten a estos cursos y trabajos son una mino-
ria, y con un periodo de estancia en Sevilla de varios afios. En general, la
mayoria sigue practicando la venta, entre otras cosas porque, ademds de que
la realizacién de un curso no asegura el puesto de trabajo al terminar, se da
la circunstancia de que en estos trabajos que estamos describiendo, regidos
por el calendario y la l6gica «occidental», no se tiene la flexibilidad y auto-
nomia que asegura la venta ambulante.

Otro dmbito de importancia dentro de la comunidad senegalesa a nivel
laboral es el musical. Aunque un ndmero significativo de senegaleses son musi-
cos, pocos viven exclusivamente de ello. Si hay uno conocido a nivel interna-
cional, Sidi Samb, pero es la excepcién. En cuanto a grupos, los Super Tam-
Tam son quienes gozan de mayor celebridad. Sus componentes, ademads de dar
conciertos como grupo, a nivel individual tocan con otros musicos de la ciu-
dad, participan en fiestas, ya sea de Andalucia o de otros lugares del Estado, o
imparten cursos de d’jembés en Sevilla capital o fuera de ella. Hay que tener
en cuenta que a la dificultad que tiene el vivir del oficio de artista, cosa que
comparten con el resto del gremio sea de la nacionalidad que sea, se unen las
obligaciones que estamos viendo se tienen en la emigracion: el «cumplir» con
la familia, el tener en cuenta también el alli. La necesidad de disponer de dine-
ro, por tanto, obliga muchas veces a combinar la faceta de artista con otras
dedicaciones: mediador intercultural, trabajo en el campo o venta ambulante.

Ante el no reconocimiento de los méritos profesionales, unido al valor
dado al trabajo como auténomo entre los senegaleses y a una notable expe-
riencia empresarial, varias personas de la comunidad senegalesa han creado
sus propios negocios en la ciudad, principalmente locutorios y, en su mayoria,
en el barrio de la Macarena. Son los denominados «negocios étnicos», dirigi-
dos, fundamentalmente, a la clientela inmigrante y, més especificamente, a la
de la propia comunidad, garantizando asi la viabilidad del negocio.

Hay quienes lo han abierto gracias a programas como el Equal de la
Delegacién de la Macarena o quienes lo han hecho mediante algin otro siste-
ma de financiacién. En los locutorios podemos encontrar los servicios habitua-
les de estos negocios (cabinas telefonicas, ordenadores con acceso a Internet y,
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cada vez mds, servicio de envio de dinero), con anuncios dejados por inmigran-
tes ofertando sus servicios (cocina latinoamericana, piso para compartir, etc.)
junto a productos dirigidos a una clientela especificamente senegalesa, como
pueden ser ofertas especiales para llamar a Senegal, venta de billetes de avién
con el mismo destino, venta de videos y DVDs senegaleses, comidas, telas,
ropa y figuras de Senegal, anuncios de ventas de viviendas en Dakar, carteles
donde se informa a los senegaleses de determinadas actividades y aconteci-
mientos llevados a cabo por la comunidad en Sevilla, o donde se les convoca
para alguna reunién de sus asociaciones o se les hace algtin requerimiento.

Ademds, también algunos locutorios venden mercancia, traida princi-
palmente de Valencia y Barcelona, a quienes realizan la venta ambulante en
los mercadillos. Al adelantar la mercancia, «el negocio va bien, pero podria ir
mejor porque mucha gente debe dinero. Tengo una libreta donde apunto, y des-
pués pagan, pero muchos tardan».

Quienes traen mercancia de algin viaje, ademds de contactar con
senegaleses que sabe que le comprardn, también dejan parte de lo traido en
los locutorios para venderlo desde alli. Asi, algunos pueden comprar, por
ejemplo, conjuntos de ropa traidos de Marruecos en alguno de los locutorios.

Se trata de negocios de vital importancia ya que constituyen sitios de
relacién fundamental de la comunidad senegalesa de la ciudad; se escucha,
se masca, se ve, se huele, se palpa, en definitiva se respira Senegal: sin un
horario fijo, rodeados de retratos de marabout, las conversaciones en wolof
giran en torno al pais de origen, a las fechas en las que cada cual quiere ir
para alld, a los precios mds baratos para hacerlo, y a la situacién de cada
quien tanto en Sevilla como en Senegal. La entrada y salida de personas es
constante a lo largo de todo el dia, «por eso yo no voy a las casas de los sene-
galeses, porque los veo aqui todo el tiempo», comenta Ibrahim. Pero no solo
se establece la comunicacién entre senegaleses, también hay un contacto fre-
cuente con miembros de otras minorias inmigrantes del barrio, principal-
mente latinoamericanos pero también de otras nacionalidades. Debido a
esta multiculturalidad en el negocio, el propietario de uno de estos locuto-
rios se ha ganado el nombre de «Ousmane International»:

«Yo vengo cada tarde, después de trabajar, para chatear, y para estar
aqui, con mi amigo», comenta Illiman, mientras Ousmane reza sobre una
alfombra en el suelo ante la mirada aténita de una nifia que ha estampado
su cara, por la curiosidad, contra el cristal desde la calle.



Es habitual acompanar determinados empleos con la venta ambulan-
te4¢. Los locutorios pueden cerrarse durante un periodo de tiempo si el
duefio piensa que puede ganar més en determinadas épocas, como es el vera-
no, yendo a algtin pueblo a vender; o realizar trabajo en la construccion
dejando los fines de semana para la venta.

En el afio 2005 ha abierto un nuevo negocio senegalés en la ciudad que,
aunque estaba en la mente de més de un senegalés o senegalesa como proyecto
desde hacia un tiempo, no se habfa materializado: un restaurante de comida
senegalesa, también en el barrio de La Macarena. Un pequefio local con un mos-
trador, un par de mesas de plastico con sillas también de plastico o de metal, un
ventilador, un televisor, un reloj de pared y un par de retratos de marabouts.
Pertenece a Tako, también cocinera del restaurante, que, a veces, cuenta con la
ayuda de su sobrina en la preparacion de la comida. La clientela es fundamental-
mente senegalesa, porque también el restaurante estd puesto «a lo senegalés»,
pudiendo comer en el lugar o comprar la comida para llevarla a casa o al trabajo
(lo que hacen fundamentalmente los hombres). El restaurante abre tanto para el
almuerzo como para la cena aunque, durante Ramadan, como la clientela es fun-
damentalmente senegalesa y, por tanto, musulmana, abre solo por las noches.

Por dltimo, apuntar que también hay senegaleses, aunque pocos, que
durante cierto periodo de tiempo no realizan ninguna actividad. Quien pasa
por esta situacién es porque, al no encontrar ningtin puesto de trabajo alter-
nativo o habiéndolo rechazado, ha decidido no ejercer la venta. Este fue el
caso de Lamine, quien no acepté determinados puestos de trabajo y se pasé
un tiempo sin trabajar hasta hoy, que es guarda de seguridad en una empre-
sa. Y esto hay quien «se lo puede permitir» porque sabe cuenta con el apoyo
de miembros de la familia o de otros senegaleses en la ciudad, incluso para

mandar la obligada remesa a la familia de origen:

«Ahora mi mujer estd trabajando, mi hijo también, y mi hijo de mi
hermano también. Todos me ayudan. El otro estd trabajando en un
locutorio y el otro estd en la venta. Y todos me ayudan. La mujer tam-
bién me ayuda si yo tengo problemas, me da siempre sueldo para
arreglar cosas» (Lamine).

46. También muchos se ganan un dinero extra con la venta de tarjetas de teléfono.
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CONTEXTOS DE REPRODUCCION
DE LA IDENTIDAD SENEGALESA



LAS REDES DE COMUNIDAD

Como ya hemos sefialado en alguna ocasién, al llegar a Sevilla es entre el resto
de los senegaleses donde se busca, y se encuentra, el apoyo social. Pasados los pri-
meros momentos, seguird siendo con ellos con quienes se pase la mayor parte del
tiempo, lo que en ningtin caso quiere decir que no se mantengan relaciones con
la sociedad autéctona. Muy al contrario, una buena convivencia con la poblacién
sevillana es un objetivo prioritario para la mayoria de los senegaleses de la ciudad.

Al organizar casi todos ellos el tiempo de igual manera, por compartir
una misma actividad y tener unos mismos habitos culturales, los senegaleses
pasan la mayor parte del dia con miembros del propio colectivo, teniendo en
este a las personas de confianza con las que compartir problemas y agobios:

«Yo aqui con quien mds me relaciono es con senegaleses. Primero,
porque hacemos los mercadillos, el barrio, la asociacién que tenemos,
que es una religiosa y otra, bueno, un poquito mds vocacién adminis-
trativa, jno? Y entonces, siempre estamos en contacto, nos reunimos
una vez a la semana, y a veces nos llamamos y cuando hay una cosi-
ta nos quedamos, asi que nos hablamos siempre. Entonces es un con-
tacto cotidiano, mds o menos» (Ousmane).

Ademis de asistir muchos a las reuniones dominicales, sobre las 20’00
horas en dahira, cuando no tienen que comprar mercancias, los senegaleses
ocupan su tiempo libre en la casa, realizando las tareas domésticas y descan-

CONTEXTOS DE REPRODUCCION DE LA IDENTIDAD SENEGALESA

143



AQUI Y ALLI, VIVIENDO EN LOS DOS LADOS. LOS SENEGALESES DE SEVILLA, UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL

144

sando, acostindose lo antes posible para poder madrugar al dia siguiente para
la venta. Por lo tanto, el tiempo libre del que disponen es muy escaso:

«Cuando acabo de trabajar, me quedo aqui en mi casa, haciendo la
comida, viendo la tele y ya estd. No tenemos otra cosa que hacer. Y los
fines de semana nada. No tenemos fines de semana, trabajamos todo
el dia. Solo el domingo por la tarde tenemos para descansar» (Thiéka).

Esto hace que, sobre todo si se cuenta con una edad de mds de trein-
ta y tantos afios, se compartan poco los espacios de ocio mds frecuentados
por la sociedad sevillana, muchos de cuyos miembros normalmente dedican
los viernes y sibados noche a salir para «estar con la gente».

«Los fines de semana antes salia, pero ya no, ya soy muy mayor pa salir.
Primero descansar, porque si no... es dia ademds de venta, los sdbados y
domingos, asi que no tengo tiempo los fines de semana pa disfrutar. .. Salir,
por ejemplo, a discotecas, no, ni pa la playa ni..., porque madrugo mucho
pa trabajar los sdbados y los domingos, asi que no. Cuando salgo intento
salir por la tarde, y por la noche, sobre todo, acostarme muy temprano para
poder recuperar y levantarme temprano al dia siguiente» (Ousmane).

Los més jovenes (de alrededor de 20 afios y hasta los 30-35), que correspon-
den al «antes» de Ousmane, preferirin dormir poco y salir para estar entre ellos
y/o para conocer a miembros del mismo grupo de edad de otros colectivos. Si hay
una cita para ir a algiin lugar, el punto de encuentro serd una casa o algin otro
sitio conocido por todos, como pueden ser los locutorios, caso del de la calle
Doctor Fedriani, o el de la C/ Otorio, lugares frecuentes de relacion. El gusto por
las discotecas es evidente. Los mds jévenes suelen frecuentarlas, ya sea solos o bien
con amigos: «La Cabafia», en San Jer6nimo, «Catedral», «Empire» o el Palenque.
Este gusto por las discotecas se evidencia también en el hecho de frecuentar no
solo las de la propia ciudad, sino también las de playas y ciudades cercanas.

En el tema de ligar, la percepcién de los chicos senegaleses de que las

blancas traen muchos problemas estd bastante extendida:

«Yo conozco a algunos que la mujer blanca los ha dejado sin na»

(Amadou).



«La mujer blanca es muy manipuladora. Las cosas que aguantan los
hombres de aqui, un senegalés no lo aguanta, como que te mande
algo de malos modos delante de mds gente» (Babacar).

Lo que mids se expresa es la diferencia en cuanto al tiempo que cada
quién requiere para pasar con la pareja. Asi lo expresa Djiogou:

«Mira, yo puedo estar con una tia y estar super a gusto, pero no
como..., no llevarlo de la forma a como lo hacen aqui. Por ejemplo,
llevarse todo el santo dia tirao con la novia, eso ya me parece ya...
un abuso. No me gusta tirarme con una persona las 24 horas del dia.
Me aburro. Esa persona me pone negro al final. En Senegal yo por
lo menos lo que he visto, es que tii puedes estar con tu novia y tirarte
dos o tres dias sin verla, hablando por teléfono, no sé qué...Dos 6 tres
dias sin verse pero sin perder el contacto. Iso yo lo veo cojonudo. Y
que te deje la tia, que vaya también a lo suyo».

«Ella (su novia) quiere salir por las noches, ir a cenar..., pero yo
estoy cansao. Trabajo todo el dia..., y ella siempre viene a mi casa.
Dice que una pareja es para estar juntos, que si no juntos jpara qué
la pareja? Pero..., yo...lo primero es trabajar. Ayer no ha dormido en
mi casa, le dije que iba a casa de mi amigo» (Doudou).

En la interaccion entre sexos, en los autéctonos sigue estando presen-
te la imagen de la potencia sexual del negro; igual que la imagen de la mujer
blanca «muy liberal» estd muy anclada entre los negros. En Senegal, afirman
algunos, cuando gusta una chica se va hacia ella para hablarle y comenzar la
relacion; no asi las mujeres: «ellas hacen cosas y gestos para que ti te acer-
ques. Aqui, si te acercas a una mujer de esa manera se asusta, no estd acostum-
brada» (Babacar). Sin embargo, una senegalesa nos dird al respecto que «si
es de tu propio pais no es muy fresco. Pero que..., por ejemplo yo... a los espa-
fioles los veo mds fresco, que se lanzan mu ligeros, que no es...yo qué sé.
Porque, a lo mejor, los chicos de mi pais cuando estdn ligando con espariolas
yo 1o sé qué es lo que son, que no lo sé, a lo mejor son bastante también»
(Diatou). En muchos casos, un negro no actda igual con una negra que con
una blanca, y viceversa. En este sentido, es importante la consideracién por
parte de los hombres senegaleses de que salir con una chica también senega-
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lesa implica un mayor compromiso, lo que determina, sin duda, la elecciéon
de con quién ligar en cada momento:

«Es mads dificil, la gente (senegalesa) se mete, es mds fdcil con
alguien de aqui. Los de aqui tienen mds libertad, vives mds libre.
Cuando era novio con Oumu (una joven senegalesa) no funciond
por eso. De aqui es mds fdcil» (Doudou).

Los lugares en los que expresar el carifio tienen su contexto. Cuando la
pareja en la que ambos son senegaleses estd con mds gente no se exterioriza el
carifio, se entiende que puede significar una falta de respeto; se trata de un asun-
to privado que hay que reservar para la intimidad. Cuando la mujer no es sene-
galesa, cuando es de aqui o de alguna otra comunidad de inmigrantes, la cosa
varfa. En contextos anénimos puede haber expresiones que evidencien el amor
y el carifio. Si hay mds senegaleses, dependerd en gran medida de la edad. Entre
los mds jévenes, y en un contexto joven, las muestras de carifio estin mds presen-
tes. Si hay senegaleses mds mayores, hay que cuidarse de no faltarles al respeto.

A pesar de los problemas que se plantean, es evidente que se quiere
ligar con gente del lugar. Algunos dicen que es porque, ya que estin aqui,
prefieren con mujeres de aqui; otros, justifican esta preferencia en la diferen-
cia de proyectos migratorios, «por eso nunca pienso en las mujeres senegalesas
en ese sentido». En cuanto a ligar con personas de terceras nacionalidades,
algunos lo definen como un riesgo, pues «puedes enamorarte, y luego la
echan y ;qué haces?» (Djiogou). Sin embargo, esto no se pensard para uno
mismo, que, paraddjicamente, puede estar en la misma situacion.

En la ocupacién del tiempo libre, estd el gusto por reunirse en casas
en compaiiia de otros senegaleses. Muchos rebafian el poco tiempo del que
disponen a diario, como puede ser en algunos casos la hora de comer, y apro-
vechan para reunirse con otros senegaleses a almorzar juntos un buen arroz,
ya sea en el restaurante de Tako o en alguna casa. Los momentos para la rela-
jacion, en los que desconectar y estar a gusto, se ocupan, por tanto, en la
compaiiia de otros senegaleses, en un contexto étnico propio:

«Hay veces que me apetece, que me gusta y que tal, con los senegale-
ses, asi que me voy con los senegaleses a hablar, y tomamos té,

hablando, y esto asi» (Cheikh).



De este modo, cuando se va a casa de una persona de Senegal para
comer, siempre hay arroz para todo el que llega. Se sabe que el ndmero de
personas que va a ir a comer es superior al de aquellos que alli duermen. Las
mujeres a un lado de la mesa, los hombres al otro, la mesa cubierta con papel
de periddico y una fuente enorme de ceebu jen (arroz con pescado), de tie
bou yapp (cordero guisado) o de yassa (arroz con cordero) en el centro, para
que todos puedan comer de ella, unos con las manos (pellizcando el pesca-
do y la verdura y haciendo una masa junto al arroz, a modo de croqueta),
otros con cucharas, y todos reservando la bebida (agua, zumo o refresco) para
el final. Durante todo este tiempo, la conversacién es constante, acompana-
da, en algunas casas, por el ruido de fondo de la televisién, que empieza a
hacerse notar una vez terminado el arroz: telediario, telenovela, reality-shows,
documentales. .., lo que haya, dependiendo del nimero de canales que se
tenga. Tras una pausa después de comer, se empieza con el té. Este se prepa-
ra en el mismo lugar de reunién, para lo que se cuenta con una bombona
pequeiia y un fuego, con el objeto de transportarlo alld donde se esté y per-
manecer todos juntos. De la tetera al vaso, del vaso a la tetera, de la tetera al
vaso..., y asi repetidas veces hasta que estd a punto. Una vez hecho, se vierte
en los vasitos que haya para irlo repartiendo entre los presentes. Siempre hay
menos vasos que personas y se hacen distintas rondas, compartiendo vasos y
repartiendo repetidas veces entre los presentes. Todo este proceso, desde que
se empieza a hacer el té hasta los momentos en que se bebe, es de relajacién
total: alguien hace el té (normalmente son los hombres los que lo preparan),
otros estin sentados en sillas, otros en sillones, otros tumbados en sofds o, si
hay alguna cama, en esta, pudiendo, quien la esté ocupando, quedar dormi-
do durante un rato. Pero el momento del té no se restringe a después de
comer: cualquier momento es bueno para tomar un vasito, siendo el trasiego
de gente una constante en las casas. «Nu naan ataya?» («;tomamos un té?»)
es una pregunta frecuente y retérica. Se trata de espacios y tiempos para todo
el que llega, donde quien lo estime conveniente puede también ducharse o
ponerse a rezar.

Son momentos senegaleses. Aunque en alguna ocasiéon pueda haber
alguien de otra nacionalidad compartiendo el almuerzo, son casos excepcio-
nales, que, ademds, no rompen con los modos habituales del colectivo. A
pesar de la crisis profunda que ha sufrido la tradicién comunitaria, la solida-
ridad en el consumo de los alimentos persiste. Es una manifestacion de egois-
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mo reprensible rehusar compartir un plato con los cohabitantes de la casa
todas las personas presentes en el momento de la comida. Esta tradicion de
compartir la comida estd reforzada por creencias mdgicas. Se corre el riesgo de
tener mala suerte o de causar un perjuicio a la persona que los ve comer si no
le convida, sobre todo porque ademds ella lo desea (Diop, 1985:61).

Estos grupos donde se frecuentan unos a otros y se retinen en determi-
nadas casas constituyen «lazos o redes de comunidad» (Le Blanc, 2002). Este
concepto refiere a practicas compartidas que llevan a la unién social de los indi-
viduos en un contexto diario, pudiendo englobar a grupos de individuos y fami-
lias, sin contar con reconocimiento formal. A algunas de estas redes de comu-
nidad pueden pertenecer miembros o grupos de otras comunidades. En Sevilla,
es el caso, por ejemplo, de una familia mauritana del barrio de San Jerénimo:
comparte actividad econémica, religion, cotidianeidad y ocasiones especiales
de celebracién con los senegaleses. También es el caso de un refugiado de
Costa de Martil que estuvo viviendo un tiempo en Senegal, o de una familia
de Guinea Ecuatorial frecuentada por Doudou y sus compatieros. Al igual que
Le Blanc analiza c6mo, en el caso de una red de familias en Montreal, estos
lazos se extienden a individuos que viven en Senegal, también nosotros obser-
vamos este hecho en el caso de las redes de comunidad en Sevilla. Familiares
venidos de Senegal, musicos de paso, lideres religiosos, etc., se unen al grupo
durante su periodo de estancia en nuestra ciudad. Ademds, también aqui se da
el caso con que ella ilustra la realidad de Montreal: los viajes a Senegal de algu-
nos de los miembros de esta red hacen posible seguir la moda y otros elemen-
tos de la cultura popular de Louga, Dakar u otros lugares del pais de origen. En
efecto, muchas redes se caracterizan por una intensiva circulacién de material
cultural, incluido misica, videos, maquillaje, ropa y otros productos.

A Doudou su familia le ha hecho llegar, a principios de 20006, dos gra-
baciones de video hechas en Senegal: 1a fiesta de recibimiento a su madre en
el barrio tras su peregrinacion, en 1997, a Arabia Saudita, y la celebracion del
bautizo de una sobrina a finales de 2005. Cada fin de semana, Doudou se
lleva el video y las cintas a su lugar de trabajo, adonde llegan paisanos para
reunirse con €l y ver juntos las cintas.

De la misma manera, es muy frecuente en las reuniones de estas redes
de comunidad poner algin video de teatro de Senegal o DVDs de concier-
tos de artistas famosos del pafs. La musica es determinante en la emigracién:



«A mi me gusta todo tipo de miisica. Pero la miisica senegalesa ya...
es algo mio, sme entiendes? Es algo en el que yo me siento..., yo me
siento de alli. Yo qué sé, porque entiendo lo que se trata la musica, y
también me gusta la forma de bailar, sno? Si, me encanta»
(Djiogou).

Por supuesto, la mayoria de estas redes estard presente en los concier-
tos de artistas senegaleses en Sevilla: son contextos de reproduccién de iden-
tidad en los que los simbolos externos adquieren gran importancia. Durante
el concierto de Youssou N'dour, el afio 2004, las banderas de Senegal no
paran de ondear acompafiando el baile agitado de ropas africanas y pies des-
calzos. Se reproducen formas habituales del lugar de origen. La funcién de
los griots47 se manifiesta en estos conciertos, donde hablan del artista y de su
vida al auditorio. Esta importancia de la musica en la emigracion la hemos
constatado también en Montreal, donde asistimos, en enero de 2005, a un
concierto de Zale Seck, griot senegalés que invita a todos los presentes a unir-
se a los ritmos del d’jembe. Igualmente, en la asociacién de senegaleses de
Sevilla hay alguien que estd intentando traer, para el 2006, al mundialmente
conocido Ismael Lo y, en aquella ciudad, en Montreal, también se trabaja
para llevar artistas actuales de Senegal:

Nous sommes entrain d’initier des démarches pour faire venir un(e)
artiste sénégalais(e) a Montréal. Nous pensons entre autres a Viviane
NDOUR, Coumba Gawlo SECK et Abdou Guité SECK. Vos avis
et suggestions sont les bienvenus.

Los senegaleses que forman parte de matrimonios mixtos ocupan su
tiempo en dos espacios diferentes. Por un lado, con su familia actual, siguien-
do los patrones de la sociedad andaluza, yendo a la casa del pueblo, quien la
tenga, o quedando con la familia en casa; por otro lado, aprovechando
momentos para reunirse con senegaleses, yéndolos a ver a sus viviendas o
asistiendo a las reuniones en dahira, lugar destacado de encuentro y relacién.
Dos senegaleses miembros de matrimonios mixtos comentan:

«Hay veces que me escapo un momento para llegar a casa de algu-
nos amigos, de los senegaleses. Pero tengo que volver temprano para

47. Miembros del linaje encargado de transmitir la historia y la tradicién.
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bartiar a los nifios, hacer la comida, y esto asi, estar pendiente de los
nifios para que hagan sus deberes, y esto asi» (Cheikh).

«Yo necesito ir con los senegaleses, estar con ellos, comer con ellos,
porque no es solo comer, es cémo nos sentamos, las cosas que habla-
mos...» (Momar).

LA IMPORTANCIA DEL AMBITO RELIGIOSO:
EL MOURIDISMO Y LA DAHIRA

Durkheim habia afirmado que lo religioso es, sencillamente, lo social, como el
rasgo mds caracteristico de un conglomerado humano que tiende a articularse.
Una visién detallada del Africa negra contempordnea permitiria invertir la
proposicion durkheimiana para acercarla a la realidad del presente: el pensa-
miento y el comportamiento social africanos son profundamente religiosos.
Podemos dudar de que se pueda pensar en una sociedad moderna africana sin
estar presidida por la religiosidad como fendmeno capital. El dato puede sor-
prender, en el exterior, al ver que la inmensa mayoria de Estados poseen cons-
tituciones laicas, pero esos mismos Estados gozan de justificacién en buena
medida como garantes del libre discurrir de las actividades religiosas de nume-
rosas comunidades de fieles (Iniesta, 1998:244)

Continuidad de las practicas religiosas

La mayor parte de los senegaleses que se encuentra en Sevilla son musulmanes
practicantes. Se da un proceso de continuidad, en la medida de lo posible, entre
las practicas religiosas que desarrollaban en Senegal, donde la inmensa mayo-
ria de la poblacién es musulmana, y las que desarrollan ahora en Sevilla. Las
creencias y practicas religiosas han sido inculcadas por la familia de origen en
Senegal, que, desde alli, sigue atenta al cumplimiento de las obligaciones reli-
giosas de sus familiares emigrados a través, sobre todo, de conversaciones telefé-
nicas. Recuerdan al familiar emigrado cudles son sus deberes de cara a la reli-

gién en su preocupacion porque la emigracion no altere sus formas de vivirla:

«Mi padre es una persona que estd siempre detrds, es su papel, también.
Es su papel y su obligacion, como padre es su obligacién poner a sus



hijos en el buen camino. Y de cara a la religion, su obligacién es hacer
que nosotros practiquemos la religion (...). Estd ahi, siendo pesao, siem-
pre diciéndome: “Momar, estds rezando?, sestds haciendo el Ramaddn?
Eso estd muy bien”. Cada vez que llama me lo recuerda» (Momar).

Algunos de los senegaleses de Sevilla reconocen no practicar mucho
la religién, pero en sus afirmaciones, indudablemente, se refleja la importan-
cia que también le dan a esta:

«Yo, que muchas veces, que Dios me perdone, que tengo que empezar
a rezar, que no rezo. Y entonces..., si fuera que estuviese en mi pars
pues estaria rezando, porque las nifias de mi edad to el mundo estd
rezando» (Diatou).

«En el caso mio me da vergiienza hasta decirlo, porque. .. O sea, que me
va a dar vergiienza que la gente se entere que no soy tan practicante
como...No soy muy practicante y, claro, eso te deja con el sentimiento
de no haber hecho muy bien las cosas. Eso es ast. Pues, ;por qué? Yo te
podria decir un montén de cosas, lo que pasa es que ese monton de cosas
que te podria decir como para excusarme, hay otros que lo estdn hacien-
do, incluso estdn haciendo mds que yo. Sin embargo, lo estdn respetan-
do. No lo s¢, yo digo que no lo ¢, es quizds por falta de tiempo (...). El
ritmo de vida, el excesivo ritmo de vida que uno lleva» (Momar).

Consideran Senegal como uno de los paises mds isldmicos que existe,

compardndolo siempre con paises drabes:

«Alli la gente respeta los rezos, sus gentes son buena gente, todo lo
que dicen lo cumplen y para mi Marruecos no es mds isldmico que
Senegal, para mi Senegal es uno de los paises mds isldmicos que hay
(...), incluso los cristianos lo saben, saben que el Islam es intocable,
no se puede hablar mal» (Abdoulaye).

«Yo soy musulmdn. Y mi familia toda es musulmdn, y somos practi-
cantes y cumplimos todos los deberes del musulmdn» (Babacar).

La fe musulmana constituye un importante generador de fuerza para
poder soportar situaciones duras y dificiles. Por tanto, en la emigracién, la
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religién es muy importante, considerdndola ellos mismos como determinan-
te para su buena integraciéon en la nueva sociedad, o no ya tan nueva para
muchos. La religion acompana al senegalés y a la senegalesa en su proceso
migratorio y marca sus pautas de vida en el nuevo espacio:

«La educacién importa bastante en la persona, y la educacion que
yo he recibido de mi abuela y de mi abuelo, que me han ayudao, es
la misma que yo he tenio hasta aqui: es practicar mi religién donde
voy, donde sea» (Ousmane).

«Si pierdes tus costumbres religiosas, ya no eres tii» (Moustapha).
«Soy musulmana. Hay cosas que debes hacer y hay cosas que no
debes hacer. La religion no permite muchas cosas. Como usted, por
ejemplo, puede tener un novio y vivir con él, nosotros no. 1t no pue-
des vivir con un hombre que no es tu marido. Tt no puedes besarte
con un hombre que no es tu marido. La religion no nos lo permite.
Dentro de Senegal o fuera es igual, un musulmdn practicante tiene
que practicar y ya estd, y yo soy practicante» (Thiéka).

En la emigracion se mantienen los rezos, los servicios religiosos y los
ciclos festivos del «Islam senegalés». Casi todos los senegaleses de Sevilla
afirman que sus practicas religiosas apenas han variado aqui en relacién a su
pais de origen. Como sabemos, el Islam se acomparia de una serie de précti-
cas culturales obligatorias, entre las que se encuentran la oracién o salat
cinco veces al dia, el ayuno durante el mes de Ramaddn, dirigido a hacer al
individuo mds humano, la limosna legitima o zakat, que cumple una fun-
cién social y puede ser interpretada como una forma de distribucién de
recursos, y la peregrinacion a los lugares santos del Islam (la Meca y Medina)
para quienes tengan los medios para hacerlo, dirigida a hacer una introspec-

cion y realizar un inicio de perfeccionamiento moral.

«La inmigracion ha influido algo, muy poquito. Seguimos practican-
do tal como estdbamos en nuestro pais, lo tinico que falta es falta de
tiempo (...) En Senegal teniamos mucho mds tiempo, rezar con la
gente, hacerlo a su hora» (Ousmane).

«Soy musulmana. Aqui es un poco distinto que en Senegal, pero no
mucho. Es distinta la comida, porque la carne que comemos es carne.



Porque nosotros cuando sacrificamos algo, cordero o ternera o pollo, hay
alguna palabra de mi religién que decimos antes de matarlo. Es una
obligacién de la religién decirlo antes de matarlo, pero como aqui no se
puede hacer eso..., compramos en la tienda y eso no se puede» (Tako).
«Yo soy musulmana y practicante. Y no hay ningiin problema en esto
con la inmigracion. Es igual, igual. Porque lo que pasa, en la ora-
cién, yo no lo puedo hacer en la misma hora que tengo que hacer.
Como yo estoy trabajando, la hora de rezar siempre estoy alli, pero
cuando llego en mi casa, me quito la ropa y voy a rezar. No ha cam-
biao nada, nada. Lo que yo hice alli en mi religion, lo sigo haciendo
aqui» (Mariéme).

En cuanto a la oracién, se mantienen los valores adscritos a la edad de la
sociedad de origen. Ante la cercania de un viaje, un nuevo trabajo o cualquier
situacion que vaya a implicar un cambio en la vida de alguien, esta persona en
concreto se dirige a la de més edad que alli se encuentre y le demanda una ora-
cién para que le vaya bien, oracién que acomparian todos los presentes.

Hoy, algunos de los senegaleses sevillanos afirman que el estar en la
emigracion y conocer otras formas les ha ayudado a valorar mds su religion y
su cultura. Por otro lado, esta mayor reafirmacion en lo propio viene acom-
pafiada con la percepcién de una mayor dificultad para el desarrollo de
determinadas précticas:

«Por ejemplo, que si estds en Senegal, cuando estds haciendo el
Ramaddn, hay que si la gente va a comer, por lo menos que se escon-
de o algo asi lo que come, pa que la gente que no lo esté viendo, por-
que si lo ves, a lo mejor, que te da apetito y quieres comer. Si estds en
un pais que no es un pais musulmdn, que te afecta un poco, pero que
tampoco con el tiempo que ya vas superando» (Cheikh).

La mayoria continta sin comer cerdo, sin beber alcohol...45 Sobre
estas practicas se bromea a menudo, sobre todo con el tema del cerdo y el

jamén serrano, que saben es un alimento muy preciado en Andalucia. Se

48. Esto no quiere decir que todos cumplan con estas obligaciones. Quienes no cumplian antes, en la
mayorfa de los casos tampoco lo hardn ahora. Lo que tratamos de sefialar es la continuidad en las propias
pricticas y comportamientos cuando se estd en la emigracion.
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pueden contar diversas anécdotas, como el caso de un senegalés que normal-
mente pide en los bares un bocadillo de ternera, «a veces me lo dan de cerdo,
y me lo como, porque yo no tengo la culpa, yo lo habia pedido de ternera», la
pelea de una madre con su hijo porque este se ha comido un bocadillo de
jamén en casa de un amigo, o el pedir reiteradamente que se lean los ingre-
dientes de los paquetes de patatas fritas para ver si llevan jamén.

Aunque, en la mayoria de los casos, los deberes religiosos si son cum-
plidos tal como marca el Islam, algunas précticas se ven alteradas. En cual-
quier feria de Andalucia resulta muy dificil rezar con la ropa sin ninguna
gota de alcohol; esto, aunque esté prohibido, se ve inevitable; o el decir unas
palabras antes de sacrificar un cordero, que aqui no se hard por comprarse,
la mayoria de las veces, directamente en la tienda o en el matadero.

El concepto del tiempo y el modo diferente de ocuparlo es algo que
sefiala la mayor parte de los senegaleses. Estar en Sevilla supone regirse, en
gran medida, por los horarios de esta sociedad, por lo que la organizacién del
tiempo aqui y alli es diferente, lo que influye, como no puede ser de otra
manera, en las pricticas religiosas. Afirman tener aqui menos tiempo y
encontrarse con dificultades, sobre todo a la hora de cumplir con los cinco
rezos diarios que marca el Islam. La mayoria sefialan que, a menudo, por
encontrarse trabajando y no poder interrumpir la tarea, acumulan varios
rezos para, cuando llegan a casa, hacerlos todos de una vez. Otros, los que
pueden, interrumpen su actividad diciendo a quien alli se encuentre «espé-
rame, voy a rezar, tardo tres minutos y ahora vuelvo contigo». Es algo normal,
cotidiano: se planta la alfombra en el suelo en un espacio liberado para ello,
se coge un pafiuelo (en caso de ser una mujer) y se realizan los rezos.

Hay quienes afirman haber superado la dificultad que, en un princi-
pio, supuso mantener el Ramaddn dentro de un trabajo marcado por pautas
y horarios de la sociedad receptora. Llega un momento en el que, manifies-
tan, esto ya no afecta, llegando a expresar, algunos, la necesidad de adaptar
las pautas culturales propias a las exigencias de la vida aqui: «el Ramaddn tie-
nes que acoplarlo con el trabajo» (Cheikh).

De igual manera, con los hijos de senegaleses nacidos en Sevilla y que
pasan la mayor parte de su tiempo con vecinos sevillanos se intenta que sigan
las practicas tal y como la realizan los padres. Es el caso de Bouna, a quien
se le coloca la ropa senegalesa y va con el resto del grupo, junto a su familia,
a rezar durante el mes de Ramadén.



Por tanto, en la mayoria de los casos se siguen realizando las mismas
précticas religiosas aunque con algunos cambios. Como afirma Djiogou:

«Se puede practicar, pero tampoco lo vas a hacer al 100% igual. Eso es
imposible en la vida. Hay cosas que te van a cambiar, seguro. Por ejem-
plo, yo qué sé, en Senegal estd prohibido dar la mano a una nifia, pero
aqui por ejemplo, te veo'y no te voy a dar ni siquiera la mano, a ti te doy
dos besos, ;sabes? Porque eres mi colega. Entonces, ;qué te quiero decir?
Que no se puede practicar igual. Yo creo que no. Imposible».

El sincretismo religioso

Los senegaleses y senegalesas de Sevilla mantienen el sincretismo que ya los
caracterizaba en su lugar de origen, entre religion musulmana y animismo
africano.

La creencia en espiritus y las ideas acerca de la relacién que debe
tenerse con ellos se mantienen en Sevilla. Tal es el caso de las consideracio-
nes que algunos hicieron sobre la enfermedad de la compatriota ya citada que
ingresé en el Hospital Macarena a causa de la ceguera y la pardlisis produci-
da, segtin los médicos sevillanos, por una tuberculosis en estado avanzado. La
creencia, por parte de algunos, fue que la enfermedad se debi6 a una actitud
concreta de la enferma respecto a los espiritus y que se curaria en Senegal en
manos de un marabout, que, en este caso, ejerceria de curandero49.

Pricticas que se realizan en Senegal aqui son inviables, como lo es
también la cura de enfermedades mentales con ritmos de d’jembes (que, ade-
mds, «muy poca gente sabe hacer») acompafiados de alguna otra indicaciéon
y que, también alli, son minoritarias porque «mucha gente tiene miedo de esas
cosas. Dicen que son brujeria».

La importancia que para los senegaleses y senegalesas tiene este tipo de
creencias solo aflora cuando la relacién con personas de la sociedad receptora
es estrecha y piensan que su consideracion hacia este tipo de creencias y practi-
cas puede no ser menospreciativa: «yo soy africano y senegalés, y creo en ciertas
cosas que no son cientificas, en espiritus...» (Ousmane). Este comentario nos da
una idea de c6mo existe una reafirmacion en la identidad africana, y cémo esta

49. Existen varios marabout también en Europa, pero se afirma que los mejores permanecen en
Senegal.
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identidad africana se expresa a través de manifestaciones culturales que, de ante-
mano, se sabe no van a ser comprendidas ni compartidas por los «occidentales».
Asi, todos los datos invitan, pues, a un replanteamiento del fenémeno reli-
gioso en Africa, demasiado profundo para ser meramente desautorizado como
opio de masas o incluso refugio de individuos desamparados, aunque haya dosis
de ambas cosas. En las religiones tradicionales, mds conocidas o animistas, pero
también en las cristianas y musulmanas, late con fuerza el antiguo y siempre
renovado pulso animista, aquel que no rompic con la tierra (Iniesta, 1998:249).

El Islam senegalés: las cofradias y la importancia del mouridismo
El Islam penetr6 en Senegal hace unos mil afios, siendo los primeros grupos
étnicos en aceptar la religion de Muhammad los reinos de Tukuléor durante el
siglo XI. A principios del siglo XX la mayoria de Senegal habia sido enteramen-
te islamizada. La obediencia al guia espiritual y la insercion en las pricticas mis-
ticas de elementos no isldmicos se reveld ttil para instalar el Islam sobre otras tra-
diciones culturales (Joan Lacomba, 2001). En consecuencia, el estilo del Islam
practicado en Senegal, al haber adquirido y adaptado estos elementos y practi-
cas animistas anteriores, es perceptiblemente diferente al de otros paises islami-
cos. En este sentido, es notable, como la mayor parte hace una distincién entre
el Islam y el Islam Senegalés, el «Islam de los negros». Como ha sefialado Ferran
Iniesta, se trata de la honda conviccion africana de que la sociedad es parte inte-
grante de la escala cosmica y de que no existe incompatibilidad alguna entre la
parte social y el todo natural (...). El animismo se expresa con toda vitalidad tanto
en el Islam como en el cristianismo, ya que no es una forma herética en monoteis-
mo sino la particular sensibilidad africana de conectar con el mundo circundante
(Iniesta, 1998:246-249). En Senegal, la practica islimica toma la forma de tariqas
o cofradias religiosas, 6rdenes misticas del Islam que surgen para propiciar el
acercamiento entre los creyentes y la divinidad. Las tres principales sonse:

1.- la cofradia Xaadir (Qadriyya), fundada en Mauritania. Es la mas

pequefia y mds antigua de Senegal.
2.- la cofradia Tijanne (Tijaniyya), fundada en Argelia.
3.- la cofradia Mouride, fundada en Senegal por Ahmadou Bamba.

so. También existe el grupo de los Ibadus, que aqui solamente lo mencionaremos por ser muy minori-
tario. Desean la implantacién de la Ley Islimica en Senegal y siguen el Cordn y la Sunna al pie de la
letra (prohibicién de llevar pantalén corto los hombres, obligatoriedad de llevar barba, prohibicién de
ensefiar el rostro en espacios putiblicos las mujeres...).



Los miembros de estas cofradias hacen voto de obediencia a sus marabout
(fundadores o lideres espirituales actuales), considerados administradores y here-
deros del baraka o fuerza divina. A través de su baraka, los marabout poseen la
energfa de curar enfermedades y de conceder la salvacién espiritual de sus segui-
dores. Se espera que los marabout ensefien y aconsejen: «la etapa del perfeccio-
namiento espiritual es muy dificil y para evitar al discipulo caer en las trampas de
Satdn, la comparifa de un guia espiritual (Cheikh o marabout) serd necesaria».

El Islam, en su lectura cofrddica, constituye la cultura de pertenencia
de la mayoria de la poblacién senegalesa. Actualmente, la Mouride es la
cofradia mds activa en Senegal y con mayor crecimiento. Nacida en el dlti-
mo cuarto del siglo XIX, es de inspiracion sufi, como las otras cofradias
musulmanas de Senegal y, para autores como Gueye, significa una respues-

ta a la desestructuracién de la sociedad wolofs.

«Yo soy musulmdn, y de alli, de los mouride. Soy musulmdn practican-
te. Soy muy creyente. Creo en mi fe, y creo que es esto lo que me da
fuerza para soportar muchas cosas, para vivir, sobre todo. Respeto
todas las creencias, pero la fe musulmana es la que tengo» (Ousmane).
«Soy musulmdn. Soy mouride. También hay tijanne, otra que es
lahén...musulmanes todos» (Lamine).

«La mayoria de los que estdn aqui en Sevilla son mouride. Yo no soy
mouride, yo soy tijanne, que soy otro, pero que prdcticamente son lo

mismo» (Cheikh).

Cheikh Amadou Bamba (también conocido como Ahmad ibn Muha-
mmad ibn Habiballah o Serigne Touba), vivié entre 1853 6 1854 y 1927 (de la era
cristiana), hijo de un marabout de la cofradia de Xaadir. Era un mistico interesa-
do mds en la meditacion y el estudio cordnico que en la construccién de un impe-
rio teocrdtico. Ahmadou Bamba encontré que muchos de sus seguidores venfan
a él a participar de su baraka y a servirlo mds que a aprender el Cordn. Funda la

51. La cofradia Mouride acoge a los miembros de antiguas familias aristocraticas que vienen a refugiar-
se y a formar alianzas matrimoniales con familias marabuticas. Esto posibilité a Ahmadou Bamba y a su
familia consolidar su nueva empresa sobre la sociedad wolof permitiendo, a su vez, que las antiguas aris-
tocracias pudieran mantener su poder. El territorio mouride es asi el territorio wolof, donde la religion
constituye una fuerza politica. Con la colonizacion, la gente del pueblo encuentra refugio en la nueva
estructura que aporta el hdbito de la sumision y la voluntad de trabajar para un jefe y darle los frutos de
su trabajo (Gueye, 2002).

CONTEXTOS DE REPRODUCCION DE LA IDENTIDAD SENEGALESA

157



AQUI Y ALLI, VIVIENDO EN LOS DOS LADOS. LOS SENEGALESES DE SEVILLA, UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL

158

Mouridiyya en 1883. Siempre al servicio de Ald y de su profeta Muhammad, y con
el Cordn y la Sunna como guia, el foco de sus ensefianzas era que la salvacién se
ganaba por la sumisién al marabout y al trabajo duro. En 1887 funda la ciudad de
Touba (que significa «El Gran Bien») para servir a Ald. El gobierno colonial fran-
cés temi6 que Ahmadou Bamba ganara demasiada energia y pudiera estar en una
posicién para emprender la guerra contra ellos. Lo condend al exilio, primero
siete afios en Gabon, después cinco afios en Mauritania, y durante 15 afios estu-
vo sin poder salir de Dioubel, en Senegal. El efecto fue que las leyendas sobre su
supervivencia milagrosa crecieron enormemente. Los mourides hoy cuentan
c6mo Bamba, para cumplir la ley divina de la oracién, explot6 los grilletes y rez6
sobre una alfombra que él mismo colocé sobre el agua; o c6mo, cuando lo pusie-
ron en una guarida de leones hambrientos, estos acabaron durmiendo junto a él.

Finalmente, los franceses empezaron a considerar a Ahmadou Bamba
No COMo una amenaza, sino como una persona ttil para hacer cumplir sus
politicas, otorgdndole el titulo de Caballero de la Legion de Honor en 1919,
por su ayuda aportada para el reclutamiento de tiradores y su contribucién a
la ayuda nacional durante la Primera Guerra Mundial, distincién que él no
acepté. En 1916, el Gobierno General del Africa Occidental Francesa nom-
bra a Cheikh Ahmadou Bamba miembro del Comité Consultivo de Asuntos
Musulmanes, pero €l se distancia de esto para consagrarse a la adoracién de
Ald y a la educacién espiritual de los musulmanes. En 1925, los franceses
autorizaron la construccién de la gran mezquita en la ciudad santa de Touba,
inaugurada en 1963 y en la que hoy descansan los restos de Ahmadou Bamba.

Todo esto hay que tenerlo muy en cuenta, pues es esta cofradia surgi-
da en un contexto de lucha contra la asimilacion del pueblo senegalés, la
Mouride, la de Cheikh Ahmadou Bamba, la que cuenta con mds seguidores
en la emigracion. Su puesta en prictica hoy, fuera del pais, indica el deseo
de mantener la propia cultura a través de la religion.

El desarrollo de las tecnologias de la comunicacion y de la informacion
ha sido fundamental en el esparcimiento de la cofradia a través de la emigracion.
Existen actualmente diversas paginas web sobre la cofradia y sobre Ahmadou
Bamba. En la presentacién de touba-internet.com, pagina inaugurada en mayo
del afio 2000, podemos leer:Cheikh Ahmadou Bamba est une des grandes figures
de I'lslam apparu au tours du siecle derniére. Il a eu notamment a défendre ['lslam
en Afrique de 'Ouest (Sénégal), contre I'évangélisation et le colonialisme, non pas

avec les armes mais pacifiquement grace a une éducation des consciences.



Como afirma Cheikh Gueye (2002), se trata de una respuesta religiosa
y politica que se preocupa de restaurar los equilibrios afectivos y simbdlicos.
El Islam aparece en el contexto senegalés como una ideologia de la libertad
para las masas de campesinos. Las comunidades religiosas, tomando la doctri-
na de la igualdad ante los particularismos de linajes de la jerarquia wolof, de
una parte, y ante el imperialismo francés, de otra, fueron durante la segunda
mitad del siglo XIX los lugares de contestacién de la contra-sociedad.

A través de los marabout, lo esencial del mundo rural senegalés se vin-
cula a una visiéon del mundo cuyos valores tradicionales estaban caracteriza-
dos por el culto al trabajo, la necesidad de obediencia y el sentido de la
humildad. Fueron estas virtudes, exaltadas por la ética marabutica, las que
aseguraron a los marabout el control de la reproduccién de la mano de obra
agricola (Sarr et Diop, 2004). Se convierten asi, en el seno de la estructura
colonials?, en mediadores entre el Estado y la organizacién social de la eco-
nomia. Trabaja para este mundo como si fueras a vivir eternamente, y trabaja
para el otro como si fueras a morir mariana. Con este mensaje, Ahmadou
Bamba restablece el valor del trabajo en una poblacién desocupada y una
sociedad desestructurada por la colonizacién (Bava, 2002).

Muchos mourides, hoy, consideran a Ahmadou Bamba casi como a
Muhammad (Mahoma) y a Touba, la ciudad santa, igual o mds importante
que la Meca. Los descendientes de Cheikh Ahmadou Bamba son hoy los
marabout, las grandes autoridades religiosas de Senegal, y el padre actual de
los mourides es uno de sus descendientesss.

«Para nosotros, nuestro profeta es Muhammad, entonces, el ltimo
profeta que ha venido al mundo es el profeta de los musulmanes. El
que fundé el Mouridismo, para él, que es muy amigo del profeta,
para él quererlo es querer al profeta, y trabajar para él es trabajar

52. La cultura del cacahuete se inserta en los proyectos de la Administracion Colonial Francesa, con el
desbrozamiento de tierras.

53. Ahmadou Bamba aparece en Senegal en una época caracterizada por el fin de la trata de negros
por parte de las potencias europeas y por la culminacién del reparto de todo el territorio africano. Se habia
producido una negacién total de las culturas autéctonas, incluido el Islam. Francia habfa establecido su
supremacia militar, después de vencer a toda la resistencia que habia combatido hasta el final, en 1889.
La pretension era asimilar la colonia a los valores culturales occidentales. Los seguidores del Mouridismo
afirman que es en este contexto en el que Ahamadou Bamba lleva a cabo una «lucha no violenta por des-
pertar las conciencias en letargo para salvar al Islam, para salvar a la cultura de su pueblo» (Touba-
Internet.com; Touba.org).
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para el profeta, porque todo lo que tienen lo tienen gracias a...Los
franceses no querian en Senegal lo musulmdn, y como él era un
luchador para el Islam, entonces lo habian llevado al exilio (...). Lo
han intentado de matar, lo han intentado de sacrificar, de hacer de
to, pero no han podido con él. Después de los siete afios ya él regre-
s6 a Senegal. Dicen que los franceses le dieron una medalla, pero que
él, de los franceses, de los blancos, no quiere nada» (Abdoulaye).

Touba, una forma de estar presente en la sociedad de origen

El lazo de compromiso marabiitico es personal entre dos individuos, el taa-
libe (discipulo) y el marabout, uno de sumisién y el otro de asistencia espiri-
tual y material. El acto de sumision (jebélu) es la originalidad del mouridis-
mo. Constituye la condicion para ser mouride, un acto voluntario de com-
promiso al servicio del hombre-institucién, a una causa y a un proyecto de
unidad. Se trata de una adhesién a un proyecto de desarrollo del grupo, en
el que la emigracion, hoy, constituye una estrategia determinante.

El objetivo de la fundacién de la ciudad de Touba era, para Ahmadou
Bamba, encontrar «la prosperidad» en «la excelencia de un lugar de retor-
no» que hacia falta construir. Los trabajos de construccién se harfan de
manera colectiva por los taalibe (discipulos). De esta forma, Touba como
proyecto constituye un elemento de movilizacién para los sucesivos Cheikh,
asegurando la continuidad de la doctrina y del compromiso después de la
muerte del fundador. Encontramos asi que la cofradia es hoy uno de los prin-
cipales promotores de la dindmica urbanistica de Senegal y, a su vez, el epi-
centro de actuacién para la comunidad senegalesa en la emigracion con des-
tino a su sociedad de origen, contribuyendo, de manera decisiva, a la reafir-
macién identitaria de quienes se encuentran en el exterior, incluida la comu-
nidad de senegaleses de Sevilla.

Cinco califas han sucedido a la muerte de Cheikh Ahmadou Bamba, y
cada uno de ellos ha marcado Touba y su proceso de urbanismo. El Estado, con-
cebido como coercitivo y carente de legitimidad entre diversas sociedades africa-
nas, no puede existir a través de una interaccién directa con la sociedad. Las
cofradias isldmicas, sobre todo el mouridismo, se singularizan, sin embargo, por
su anclaje social y, como estamos viendo también en el caso de la emigracién y
concretaremos ahora mds en el de los senegaleses y senegalesas de Sevilla, son
referentes con mayor fuerza movilizadora que la pertenencia a la etnia o inclu-



so al propio Estado senegalés. Tienen una capacidad de movilizacion muy supe-
rior a los partidos politicos y sindicatos. La cofradia, a través de la urbanizacién
de Touba, parece aportar una utopia creible y movilizadora para una buena frac-
cién de la poblacion senegalesa que el Estado no puede integrar en su légica.

En este marco, parece admitido que las cofradias religiosas musulma-
nas han constituido una verdadera sociedad civil cuyas interacciones con el
Estado han asegurado largo tiempo a este tltimo su estabilidad y su poder de
reproduccionss.

En Senegal, los mourides son los elementos de una sociedad civil cuya
autonomia se mide por la dindmica urbana de Touba, que hoy es la segunda
de mayor poblaciéon después de Dakar-Pikine-Guédiawaye. Los toubianos
son de una movilidad excepcional, por lo que muchas casas estin vacias. El
04,3% de ellos ha efectuado, al menos, una migracion en su vida (Gueye,
2002). Los miembros de la cofradia Mouride estin dispersos por todo el
mundo y sirven a este proyecto comiin, manteniendo con su ciudad relacio-
nes a distancia a través de los marabout, de las inversiones inmobiliarias resi-
denciales, de las familias instaladas en Touba, de la peregrinacién anual, etc.

Por otro lado, Touba constituye un instrumento de regulacion social y
econdmica que sirve a los intereses del Estado. El éxodo rural que nutre la
pobreza en los grandes centros urbanos, sobre todo en la aglomeracién de
Dakar, comienza a conocer una inflexion que se explicaria por un cierto
repliegue de migraciones a Touba. Ademis, el Estado propicia el apoyo poli-
tico de la cofradfa con inversiones en Touba. El gran Magal dura tres dfas y,
en el dltimo, el califa se dirige a sus fieles dando un discurso que es conside-
rado como la manifestacion piblica del programa sociopolitico de la cofra-
diass. Durante el Magal, el Cheick aprovecha la ocasion para orientar la elec-
cién politica de los discipulos en las elecciones politicas y para apoyar o cri-
ticar publicamente la politica del gobierno. La participacién de dirigentes

54. Los marabs jugaron el rol de legitimacion de la autoridad colonial para su reconocimiento y su
sumision. A su vez, el marabt ve su autoridad reconocida por la administracién y consolidada por nume-
rosas ventajas vistas por sus discipulos como un signo de su carisma (terrenos de culto, pasaportes diplo-
mdticos). Estos intercambios de servicios son traducidos en el dominio de la politica con un sistema que
pone el clientelismo marabuitico al servicio de ambiciones de hombres y movimientos politicos.

55. Magal es un término wolof que significa rendir homenaje, celebrar. En la comunidad Mouride exis-
ten diferentes magals, pero el mds importante es «El Gran Magal de Touba», que constituye cada afio una
peregrinacion de los seguidores del Mouridismo a la ciudad santa de Senegal. Se calcula que cada aiio se
retinen unos tres millones de fieles en Touba. Es un dia de reconocimiento a Ald y que marca la partida
al exilio de Cheikh Ahamadou Bamba.
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politicos y de altas autoridades del Estado en las fiestas de Touba es una tra-
dicién de la época colonial francesa (Piga, 2002).

Ao largo de de toda la presidencia de Senghor, los marabout mouri-
des han garantizado las relaciones con las masas populares rurales y juegan
un rol principal de intermediarios entre la administracién del Estado, perci-
bida como lejana y rapaz, y una masa rural desheredada y productora tinica-
mente de cacahuete.

La jerarquia marabutica hacia de correa de transmision entre el
gobierno nacional y los agricultores, entre el centro y la periferia, asi como
entre las masas rurales y la economia de mercado. Es la organizacion y el sis-
tema de poder marabiitico lo que permitia la produccién de cacahuete a pre-
cio competitivo en el mercado mundial.

De este modo, frente a la imagen centralizadora del régimen de
Senghor, este y Diouf dieron a los morabout amplias potestades en lo econé-
mico y en la organizacién social. Pese a la grave crisis que vive Senegal, las
bases del pacto entre el Estado y las cofradias siguen en pie (Iniesta, 1998).
Aportar dinero a la cofradia y al marabout en concreto es una de las cosas
que, dentro de una sociedad occidental ajena a estos planteamientos y con
una significacion social de la religién no concordante con la que existe entre
los senegaleses, se verd como signo de atraso y de situacién a superar. Sin
embargo, los marabout de las cofradias forman verdaderas sociedades con sus
propios recursos econémicos: los mourides han colonizado parte del desier-
to de Ferloo plantando cacahuete y dominan el transporte urbano e interur-

bano (Iniesta, 1998).

Matlaboul Fawzaini: la dahira en la emigracion

Hemos visto en el capitulo anterior las complejas redes comerciales consti-
tuidas fundamentalmente por mourides que se extienden por todo el mundo.
Esta dispersion ha dado lugar a que hoy exista una verdadera didspora. Los
miembros de la cofradia Mouride estin dispersos por todo el mundo y sirven
al proyecto comtn de la cofradia manteniendo relacién estrecha con la ciu-
dad de Touba. Pero, ademds, en la emigracion esta comunidad va mds alld de
los miembros mourides. Al existir el proyecto de desarrollo para la sociedad
de origen, la nostalgia, el deseo de contribuir y de seguir presentes en la
sociedad de origen, se extiende al resto de los senegaleses que emigran. El
proyecto mouride se convierte en un compromiso entre la comunidad en la



emigracién y la sociedad de origen, sobrepasando el circulo de esta cofradia
y englobando a miembros de las otras que también se encuentran en la emi-
gracion. En el caso de Sevilla, los no mourides se unen al proyecto mouride,
que da cobertura asi a una gran parte de los senegaleses de la ciudad
(Moreno Maestro, 2005a).

La dahira funciona dentro y fuera de Senegal. Se trata de un marco de
solidaridad y de cohesién del grupo que permite reencontrarse regularmen-
te para recitar poemas de Ahmadou Bamba, hablar, discutir, plantear proble-
mas o buscar consejos. En la emigracién podemos hablar de una gran dahi-
ra formada por el conjunto de dahiras repartidas por diferentes pafses de Afri-
ca, Asia, Europa Occidental y Estados Unidos. Touba y sus necesidades son
el instrumento de movilizacién de esta gran dahira que recoge el mand pro-
cedente de todos estos paises para enviarlo a la ciudad santa de Senegal.

Matlaboul Fawzaini, que en drabe significa «la bisqueda de dos felici-
dades», es el nombre que recibe esta dahira de la emigracion. Se crea en
1990, en torno a un proyecto de construccién de un gran hospital en Touba
por iniciativa de Dame Ndiaye, senegalés instalado en Espana tras el proce-
so de regularizacién de 19855°.

Como ha afirmado Gueye, las dahiras en la emigracién funcionan més
o menos del mismo modo desde el afio 1994 cuando, en el curso de una gran
reunién en Touba, se forma una estructura con representantes locales y man-
datarios en Francia, Italia, Espaiia y Estados Unidos. Se hace también para
reclutar miembros para la venta de tarjetas en las oficinas establecidas en
cada uno de estos paises. Cada oficina debe abrir una cuenta bancaria donde
sean vertidas todas las cotizaciones. El dinero es transfererido a una cuenta

50. En 1990, aprovechando la venida a Espafia de una de las mds grandes personalidades de la cofradia
y las visitas de dahiras de otras ciudades espafolas para la ocasién, Dame Ndiaye lanza la idea de la rea-
lizacién de un proyecto comtn en Touba. Ante el entusiasmo de los mourides de Espaiia, toma la inicia-
tiva de asociar las dahiras organizadas en Francia. Pero es solo una idea, que no deviene en proyecto hasta
la aprobacion del califa general, que la dard cuando Dame Ndiaye vaya a Touba. De regreso a Espafia en
1991, informa a todas las dahiras implicadas y demanda a cada una crear una asociacién de emigrantes
senegaleses al servicio de Cheikh Ahmadou Bamba, poniéndose inmediatamente a trabajar y recolectan-
do en nombre del proyecto del hospital la suma de 5.300.000 francos CFA. El califa les atribuye un terre-
no y Dame Ndiaye encarga a un arquitecto que haga los planos y estima, en asociacién con la Direccion
de Equipamientos en Infraestructuras y mantenimiento (DIEM) del Ministerio senegalés de la Sanidad,
el coste total de 6 millones de francos CFA. A pesar de esto, el entusiasmo mengua al afio siguiente, reco-
giéndose menos dinero. La asociacion decide entonces convocar en Touba una gran reunién en un lugar
altamente simbdlico, el palacio dedicado al fundador. Esta reunién tenfa por objetivo explicar el proyec-
to. Alrededor de un millar de mourides participan, entre ellos muchos migrantes internacionales. Y este
es el marco del verdadero nacimiento de dahira Matlaboul Fawzaini (Gueye, 2002).
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tnica abierta para el conjunto de dahiras en Touba. En consecuencia, la
dahira en los paises receptores de senegaleses cuenta con células regionales
y sub-secciones a niveles administrativos mds bajos. Las subsecciones se rea-
grupan en secciones y las secciones en células. Cada fin de trimestre, las sec-
ciones de capitales regionales se retinen en asambleas en el local de la célu-
la y hacen el balance. El dinero colectado se vierte en la cuenta de
Matlaboul Fawzaini a nivel del pais en cuestién. Es solo a fin de afio cuan-
do las transferencias se hacen a la cuenta de Touba.

Los miembros estin diseminados en Senegal, Italia, Francia, Espana,
Portugal, USA, Alemania, Guinea Bissau, Gabén, Africa del Sur. Las condi-
ciones de adhesién y las cotizaciones son establecidas y moduladas segtin el
continente. Los senegaleses residentes en su pais cotizan anualmente menos
que los senegaleses emigrados a Europa, América y Asia. (Gueye, 2002).

Para los emigrantes, la obra de Sérigne Touba no puede realizarse més
que gracias al dinero procedente de su trabajo. Es fundamentalmente el
dinero de la emigracién el que alimenta la cofradia. El trabajo, en la actua-
lidad muchas veces asimilado al dinero, se convierte en la llave maestra de la
mistica mouride, sobre todo entre los emigrantes, que reivindican un espiri-
tu capitalista (Bava, 2002).

Desde el mouridismo se entiende que existen tres tipos de trabajo: el
kashb, que es el trabajo para ganarse la vida; el amal, por el que se adquiere el
saber espiritual; y al khidmat, que es el hecho de prestar servicio a la comu-
nidad y que, como veremos, es fundamental para la reafirmacién de la iden-
tidad colectiva de los senegaleses también en Sevilla.

Parte del dinero que ganan los senegaleses en los lugares a los que emi-
gran va dedicado a una obra social en Senegal (al khidmat), que se transfie-
re a través de Madlabu Fawzini. Todos los emigrados tienen una reunién
anual para aportar este dinero: «quien quiera y pueda», afirman, da al menos
unos 150 euros al afio, aunque puede ser mucho mds. En el proyecto, atin
gestionado por la cofradia Mouride, participan todos los senegaleses que lo
deseen y se encuentren en la emigracién, caso de Cheikh, que es tijanne y
estd contribuyendo para sacar adelante el hospital de Touba:

«El hospital estd pa todos. Que el hospital no va a decir: “tii no eres
mouride, ti no eres togo, ti eres musulmdn, ti eres cristiano...”.
Entra todo el mundo, pero ellos lo estdn haciendo» (Cheikh).



En Andalucia se hacen reuniones con senegaleses de todas las provin-
cias, con representacién del consulado de Senegal en Madrid y con un mara-
bout. Se habla sobre Senegal, sobre la cofradia y sobre el estado del proyec-
to en marcha. A continuacién, se pasa a reunir las «aportaciones».

Matlaboul Fawzaini considera su accién como una forma de gratitud
al califa por su voluntad de compartir su ciudad con ellos. Esta dahira per-
mite actuar a distancia todo el afio para participar en la construcciéon de
Touba. Las inversiones deben estar hechas segin las necesidades de bienes-
tar de los habitantes de Touba, de ahi el proyecto de hospital. Este proyecto
da a quien emigra la posibilidad de tomar a su cargo la cuestion de la sani-
dad. EI déficit en la estructura de sanidad continda en Senegal a pesar de la
mejora con la construccién por la Comunidad de una decena de puestos de
sanidad. Estos puestos repartidos por los barrios constituyen, junto con el
centro de sanidad financiado en su momento por la Unién Europea, todo el
dispositivo sanitario.

Hay una regla general: siempre se comienzan los proyectos con el dine-
ro disponible (no se espera a que esté la totalidad del financiamiento) y, sobre
todo, se realizan las partes del proyecto que puedan servir antes del final del
conjunto.

La obra de Ahmadou Bamba que ha dado nombre a Matlaboul
Fawzaini es considerada por la cofradia como una seleccién de proyectos
urbanos que la dahira se apropia para su realizacién. Las intervenciones de
esta dahira deben dedicarse a la educacion, la sanidad, el agua, el medio
ambiente, la seguridad de bienes y personas, etc. Cada programa se somete
a la aprobacion del califa. Matlaboul Fawzaini, nacida para la construccién
de un hospital en Touba, va progresivamente mads lejos, dirigiéndose también
hacia la gestion y el funcionamiento de la obra. El hospital tendrd un estatus
privado no lucrativo, con un sistema de cooperacién con el Estado y sus orga-
nismos para tratar de integrarlo en el dispositivo sanitario oficial. Se deman-
da al Estado tomar a su cargo una parte del personal, del equipamiento y del
funcionamiento. Matlaboul Fawzaini se singulariza por el hecho de ser reco-
nocida por el Estado senegalés como una ONG, entrando asi en la l6gica de
encuadramiento del Estado, contrariamente a las dahiras en general. Esta
excepcién a la voluntad de autonomia de las dahiras estd ligada a la necesi-
dad de cooperacion con el Estado. Pero la dahira se sustrae a la gestion nacio-
nal habitual de una estructura sanitaria de esta importancia: un consejo de
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administracién compuesto por miembros de Matlaboul Fawzaini es el encar-
gado de la gestién, mientras que el comité de seguimiento nombrado por el
Estado no tendrd mds que una voz consultiva. La dahira abre igualmente
posibilidades de cooperacién con organismos privados.

La dahira de Sevilla

Por todo lo sefialado en cuanto a la importancia de la religion en Senegal, no
es de extrafiar que la primera agrupacion senegalesa en Sevilla fuera religio-
sa, «Sufnatunnamd» («el barco de la salvacién»), agrupacion que hoy conti-
nda, y en la que, con el objetivo manifiesto de estar juntos y ayudarse, se rea-
lizan de forma conjunta las pricticas religiosas. Es la dahira de Sevilla. Por
ello, se afirman cosas como que «la primera integracién se hizo dentro de la
asociacion religiosa» (Ousmane). Es decir, la reafirmacién en la identidad
religiosa se constituye en estrategia de inserciéon de la comunidad senegalesa
en la sociedad sevillana.

Podemos estar de acuerdo con Joan Lacomba cuando afirma que, en la
emigracién, la cofradia es la que regula la comunidad y su insercién tanto
social como laboral. Esto es asi, en nuestra opinién, en la medida en que las
creencias y précticas de este Islam «propio» determinan el planteamiento y la
organizacion de las diferentes actividades del colectivo senegalés en la sociedad
sevillana. Este autor afirma la relacién entre la actividad desarrollada por la
mayoria de los senegaleses, la venta ambulante, y las creencias y practicas reli-
giosas, y realmente, si podemos hablar de un sistema de don-contradon, donde
se delega al marabout la plegaria y la meditacién y se entiende el propio traba-
jo como medio para la prosperidad de la comunidads?, ademds de como estra-
tegia familiar, ya que, como ya sabemos, en Senegal «...cada uno sin la socie-
dad es nada, cada uno vive nada mds que dentro de la sociedad. La sociedad es
la casa, y la familia, es el entorno familiar, es también el barrio» (Ousmane). En
la emigracion, el éxito personal se busca en el grupo y para el grupo.

Que existe relacion entre la cofradia y la venta ambulante es evidente,
pero lo que queremos exponer aqui, sobre todo, es la 16gica que sigue este
proceso de don-contradén, de sistema de apoyo a gran escala vehiculado, en

57. Entre los discipulos mouride, estdn los Bay fall, dedicados exclusivamente a servir al marabout, tra-
bajando y entregando a la cofradia todo lo ganado o producido. En Sevilla, algunos senegaleses se auto-
definen como Bay fall, sin embargo, lo que ganan, fundamentalmente con la venta ambulante, no va en
exclusiva a la cofradia: como el resto, envian gran parte de lo que ganan a sus familiares en Senegal.



este caso, a través de la religion y la cofradia. La gran originalidad mouride
reside en la exaltacion del trabajo, literalmente santificado. EI motor de la
cofradia es la extraordinaria solidaridad que algunos definen como «comu-
nismo mouride». Este aspecto es determinante en esta sociedad de campesi-
nos preocupados por la seguridad material. Asi, hacerse mouride es aceptar
una terrible sumision pero también adherirse a un cuerpo social solidario, ase-
gurarse que no se morird jamds de hambre y que en todas circunstancias encon-
trard al lado de su marabii no solo el confort espiritual sino, de manera inme-
diata, la seguridad material (Magassouba, 198s).

En el Estado Espafiol hay distintas dahiras que forman parte de este
entramado de Matlaboul Fawzaini, y cada dahira cuenta con un presidente,
que es propuesto y elegido por la comunidad en funcién de sus conocimien-
tos del Islam, de su edad, del periodo de tiempo que lleve en la ciudad, etc.
En Sevilla, el objetivo es el de cualquier dahira en la emigracién: ayuda
mutua, repatriaciéon de cuerpos, cuidados en la enfermedad o accidente, aco-
gida y financiacién de la estancia de los marabout durante sus visitas, colecta
de fondos para el califa general de la cofradia, organizacién de viajes para
determinadas celebraciones, etc. Todo esto se asegura gracias a aportaciones
que «no es obligatorio, cada uno da si puede». La realidad es que no son
muchos los que aportan una cuota fija a la dahira, habiendo un grupo fijo de
unas 20 personas que aseguran el pago del alquiler mensual de la casa de la
dahira. El tema de las aportaciones no tiene una periodicidad fija. Se sabe que
es muy probable que en cualquier reunién alguien solicite dinero por parte del
grupo reunido para solucionar algtin problema y, por ello, «muchos saben que
alguien va a pedir dinero y por eso no van a dahira todas las semanas» (Bara).

Aunque algunos vayan a la mezquita del barrio de la Macarena a rezar
los viernes, los senegaleses de Sevilla cuentan con la casa del barrio de San
Jerénimo donde se retine la dahira. Aunque cumpla muchas veces la funcién

de mezquita, dejan claro que no lo es:

«Dahira no es una mezquita, es una asociacion religiosa. Los sene-
galeses no pueden ir cada vez que hay que rezar a la mezquita y van
a Dahira» (Ousmane).

La palabra dahira significa «comunidad», y es el nombre que, por
extension, recibe la agrupacién religiosa que se retine con periodicidad sema-
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nal en San Jerénimo. Los domingos, o los martes en los periodos donde la
venta es alta los fines de semana, se retinen aqui, aproximadamente de 20’30
a 23’00 horas, a rezar, a hablar de sus asuntos, de sus problemas, a intentar
buscarles entre todos una solucién: se dan consejos, se aporta dinero, se ven

los diversos pros y contras...

«La de dahira es una asociacién de musulmanes, no de problemas de
politica ni na. Para reunir la gente, si hay que tener problemas, si
hay que tener algo para hacer, ahi que viene todo. El dahira es para
todos. Todo el que tiene problemas aqui u en Senegal lo dice aqui,
dice: “que yo tengo este problema, que ha murio mi padre”, la gente
viene para hacer lo que pasa, todo. Van hombres y mujeres. Con
todos, con todos» (Lamine).

Vemos cémo las cofradias musulmanas tienen la doble funcién de
terapia y de creaciéon de vinculos sociales (Lacomba, 2001). Hemos constata-
do que, a través de estas reuniones semanales en dahira se canaliza, en gran
medida, la solidaridad que vincula a los miembros de la comunidad senega-
lesa en Sevilla. Los problemas y las dificultades de cada quien son sacados a
la luz para que, sobre ellos, se pueda ejercer esta solidaridad grupal: desde
situaciones de precariedad socioeconémica hasta asuntos de enfermedad,
pasando por problemas familiares. Todo es tratado y discutido hasta llegar a

una opcién conjunta de resolucion:

«...si alguien tiene problema nos interesamos del problema y busca-
remos formas de juntarlo poco a poco pa ayudarle. Cada fin de sema-
na, los domingos, nos reunimos alli y hablamos, y rezamos, y nos
enteramos de los problemas que hay, y casi llevamos afios haciendo
eso» (Abdoulaye).

El lugar de la dahira es una casa vieja con una gran sala, tres habita-
ciones, un cuarto de bafio y una cocina pequefia con cacharros enormes para
preparar comidas en las grandes ocasiones. Suelos cubiertos con alfombras,
montafias de zapatos en la puerta de entrada y, dentro, pies descalzos o con
zapatos silenciosos andando entre un reducido mobiliario de sillas, sillén y
alguna cama ante la mirada de los retratos de marabout desde la pared. En



el interior, un espacio de relacién no solo de mourides, sino de todos los
musulmanes senegaleses.

Entre quienes van, sentados en las alfombras, y muchos con ropa sene-
galesa, la tertulia es constante. La presencia mayoritaria es masculina pues
también se trata de una comunidad de inmigrantes donde las mujeres repre-
sentan una minoria. También es el lugar donde hemos podido constatar la
amplia presencia de personas jévenes de Senegal en la ciudad, aunque esta
presencia se reduce, la mayoria de las veces, a aquellas ocasiones en las que
hay algin evento a celebrar, como pueda ser el nacimiento del Profeta, o
alguna cuestion que, por su importancia, es tratada en dahira, caso del pro-
ceso de normalizacién de 2005. Es en estas grandes ocasiones cuando dahi-
ra, que normalmente es frecuentada sobre todo por los senegaleses adultos
(algunos jévenes no saben cudndo es el dia de reunién en dahira), se con-
vierte en una muestra representativa de la poblacién senegalesa en Sevilla:
nifos y nifias, jévenes, hombres y mujeres.

En dahira, por su significacion simbdlica, es donde se celebran gran

parte de las fiestas y ritos de paso.

«Ahi hacemos las oraciones, lo tipico de Senegal lo celebramos allf,
por ejemplo, algunos fallecidos, alguno que tiene alguna enferme-
dad, aht reunimos pues si alguien necesita alguna ayuda, pues entre

todos que le ayudamos» (Cheikh).

Como afirma Piga (2002), la importancia del factor colectivo en la
estructura mouride es incontestable. Las escuelas cordnicas, las fiestas en
general y el magal en particular, son lugares y ocasiones donde el lazo perso-
nal fiel-marabout desemboca en la exaltacion comunitaria de una identidad
mouride. Numerosas instituciones asumen también una dimensién comuni-
taria, como el trabajo colectivo en los campos de los marabout y la contribu-
ci6n voluntaria. Y, como estamos viendo, todo esto se reproduce en la emi-
gracion. También en Sevilla, en las manifestaciones colectivas son exaltados
tanto los valores de solidaridad, sumisién y reciprocidad como las relaciones
individuales entre fiel y marabout.

Dahira es un lugar de relacion para los senegaleses y las senegalesa,
espacio y tiempo donde se refuerzan las relaciones de amistad, de parentes-
co, de solidaridad. Se participa de forma conjunta en précticas religiosas y
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otras pautas culturales (sentarse en el suelo, beber té, ir descalzo, etc.). Las
reuniones semanales en dahira estructuran la vida social del colectivo sene-
galés de Sevilla, dindole un cardcter ciclico al tiempo mediante la celebra-
cion de estos rituales semanales y de otros eventos de cardcter anual.

Debido al significado que tienen la religién y la cofradia para la gran
mayoria de senegaleses, no se considera adecuado que dahira se utilice para
cualquier cosa. Asi se pudo constatar en el caso de la negativa a la propues-
ta hecha en el seno de la Asociacion de Inmigrantes por la Igualdad de invi-
tar alli al delegado del distrito Macarena. Ante la necesidad de que estuvie-
ran cuantos mds senegaleses mejor, y por ser dahira el sitio de mayor concen-
tracion de esta comunidad, una persona propuso citar alli al delegado. La
posibilidad fue desechada enseguida. Sin embargo, aqui hay toda una grada-
cién en cuanto a la importancia de determinados asuntos para la comunidad
senegalesa de la ciudad en su conjunto. Nos remitimos al caso de una char-
la explicativa del proceso de «normalizacién» del afio 2005 donde dos abo-
gados detallarfan en qué consiste el citado proceso y resolverian dudas exclu-
sivamente a los senegaleses. Para esto si se vio el espacio de dahira como id6-
neo para el encuentro. También se vio propicio para hablar sobre un acuer-
do entre Sevilla Acoge y Citybank acerca de un sistema de viviendas a inmi-
grantes, o sobre posibilidades de compra de viviendas en Senegal. Es decir,
lo que implica de manera importante a la situacion del colectivo en su con-
junto en la ciudad, o lo que se entiende de interés para la mayoria, si mere-
ce este «espacio reservado».

Todo lo que estamos planteando nos lleva a una importante conclu-
sién: todo aquello que provoca inestabilidad y que, por tanto, constituye un
obstidculo para una buena inserciéon en la sociedad sevillana, se pone en
manos del colectivo. Y esto supone una fuerte cohesién identitaria, pues es
a través de las pautas culturales senegalesas como se afrontan los problemas.
La cohesion identitaria facilita la buena insercion en la sociedad receptora.
La religion, y esta a través de la cofradia, al reafirmar la pertenencia a un
colectivo con el que se comparte gran parte de la vision del mundo y de los
valores que lo rigen, canalizada en parte a través de proyectos en Senegal con
el hospital de Matlaboul Fawzaini y en parte a través de la reuniones sema-
nales en la dahira de Sevilla para tratar y resolver problematicas concretas, se
convierte en un factor de estabilidad fundamental para la persona que emi-
gra, que podrd, de este modo, darle sentido a su vida y no sentirse perdida.



Al igual que muchos andaluces reactivaron su conciencia de identidad
en la emigracién, ya fuera en Catalufias$ u otro pais europeo, y lo hicieron,
entre otros procedimientos, con la reproduccién de sus propias fiestas y ritua-
les, los senegaleses que se encuentran fuera de su lugar de origen se reafir-
man en sus creencias en espacios y situaciones de contraste. Es la religion
musulmana, y especialmente el mouridismo, sobre todo en sus pricticas
celebradas en grupo, un vector de unién fundamental para toda la comuni-
dad senegalesa frente a los demds grupos que forman hoy la realidad social
sevillana. Es el Islam y, sobre todo, esta cofradia con «denominacién de ori-
gen», la que se expande y cuenta con mds seguidores fuera de Senegal.

Este orgullo del Islam senegalés, a través del cual se expresa el orgullo
mismo de ser senegalés, se refleja en cualquiera de los dmbitos y situaciones de la
vida. No es casualidad que una de las mezquitas mds grandes del mundo se
encuentre en Touba, como afirma un senegalés que lleva casi diez afios en Sevilla:
«La segunda mezquita mds grande del mundo se ha hecho sin dinero de Arabia
Saudi ni de otro Islam, hemos sido los propios senegaleses los que la hemos hecho».

En esta mezquita luce actualmente una lampara regalada por los sene-
galeses de Sevilla. Este «hacer las cosas por nosotros mismos» se lleva muy a
orgullo, y se «contagia» a cualquier d4mbito de relacién social del colectivo
senegalés, como bien se refleja en la dahira de Sevilla.

Los senegaleses de Sevilla: miembros de la comunidad mouride trasnacional
Es necesario decir, llegados a este punto, que las migraciones al resto de Afri-
ca, a Europa y a América del Norte y los modos de insercién que desarrollan,
dan una dimensién universal a la cofradfa, cuyas estructuras de organizacion
no pueden ya prescindir de los migrantes internacionales. Las dahiras se con-
vierten en «movimientos mundiales» y se encargan de cuestiones que supe-
ran el marco de la cofradfa. Los marabout tienen pasaportes diplomaticos
acordados por el Estado y surcan el mundo durante todo el afio.

Los grandes marabout constituyen una suerte de embajadores itineran-
tes de la cofradia e incluso son acogidos como representantes oficiales en
algunos de los paises que visitan. Touba y su mezquita se convierten en la ima-
gen de Cheikh Ahmadou Bamba, un emblema llevado por todo el mundo.

58. Para el tema de los andaluces en Cataluna ver, sobre todo, Martin, Emma., 1992; para andaluces
en Madrid, Jiménez, Celeste, 1997.
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Convirtiéndose en movimiento sociorreligioso migrante, la cofradia
Mouride ha tomado una envergadura trasnacional, integrdndose en la eco-
nomia mundial. Los mourides se inscriben en una légica de participacién
activa en la globalizacién. La cofradia se acomoda a un contexto trasnacio-
nal, negociando su parte con reglas y pricticas comerciales y nuevas opera-
ciones y férmulas de acumulacién.

La ciudad de Touba estd integrada en los circuitos turisticos de los
tour-operadores. Sus espacios estin marcados por improntas de arquitecturas
italianas, espafiolas, griegas, etc., y los efectos de mimetismos son numerosos
en el interior de las casas. Progresar en Touba significa, cada vez mds, insta-
larse fuera. Tener una relacién distante con la ciudad significa proporcionar-
le recursos.

Por otro lado, hay que tener en cuenta que los factores mas ideol6gi-
cos también estin globalizados y que, por tanto, influyen en la realidad tou-
biana. Aunque no vamos a entrar al detalle en ello, si queremos remarcar la
influencia en el contexto de Touba del valor del individualismo como ideo-
logia que marca la evolucién de esta ciudad. La devaluacion del franco CFA
ha hecho aumentar la importancia del rol de los emigrantes en las socieda-
des de origen. Teniendo una capacidad de movilizacién financiera mds fuer-
te, los migrantes internacionales han podido acceder a espacios inaccesibles
para otros. Poseen mds recursos financieros y proponen los precios mds inte-
resantes. La generalizacion de la especulacion territorial e inmobiliaria tiene
por efecto el reforzamiento de la distribucién clientelista de toubianos sobre
el espacio. La concentracién alrededor de sus marabus y de linajes con los
que se identificaba cada persona era el principio rector en la eleccién del
barrio hasta los afos setenta. Fn la actualidad, la especulacién marca el dise-
fio urbano (Gueye, 2002). Las estrategias migratorias son muy a menudo
estrategias residenciales, el acceso al suelo es el primer medio de insercién,
tal y como hemos podido analizar en un capitulo anterior: residencias secun-
darias, alojamiento familiar, inversiones inmobiliarias. Construir una casa en
Touba es un medio de afirmarse en el seno de la cofradia. La ostentacién pre-
domina sobre la necesidad.

De esta forma, como reconoce Gueye (2002), la jerarquizacién socio-
rreligiosa se acompaiia de una jerarquizacién econémica que coloca a una
burguesia de marabout, de comerciantes y de migrantes internacionales que
no cesa de crecer y de ostentar sus riquezas, frente a otro grupo de toubianos



golpeados por la pobreza. Todo esto se traduce en el espacio urbano en la
existencia de formas de hédbitat y de maneras de vivir muy diversass.

Los senegaleses que viven en Sevilla, independientemente de los dis-
tintos grupos de edad a los que pertenecen, poseen fotos en sus casas y luga-
res de trabajo del fundador del mouridismo. También en sus objetos perso-
nales (colgantes, dlbumes de fotos, adornos para el coche...) aparece el retra-
to del Cheikh o de algunos de sus descendientes. Afirman los mourides que
trabajar para €l, para este «luchador del Islam», es trabajar para el profeta
(Muhammad).

Los marabout de la cofradia Mouride, ademds, dedican parte de su
tiempo a hacer para sus discipulos los grigri o amuletos, los teres, pequetios
paquetes de cuero que contienen pasajes del Cordn y protegen a los discipu-
los de cualquier mal%e. En Sevilla, muchos mourides poseen grigri. Pero no
solo los mourides, también lo hacen los que pertenecen a otras cofradias. Los
hay para todo: para la enfermedad, para las heridas de armas blancas o armas
de fuego, para la buena marcha del negocio... En tiendas propiedad de sene-
galeses pueden venderse grigris. Lo hemos constatado también en Montreal,
donde Amadou, senegalés que regenta una tienda de productos de su pais en
el barrio de Outremont —«Oubekou»—, los tiene en una vitrina para vender
al publico. No obstante, entre quienes se autodefinen como musulmanes-
musulmanes y de ninguna cofradia, los menos, hay un rechazo hacia este
tipo de objetos. Afirman que la religion no los permite, que aleja la relacion
con Ald pues trasvasa la fe al grigri, a un amuleto.

En relacion a este tema, la autora norteamericana Kirsten (2001), en su
andlisis sobre los papeles de género en el funcionamiento del sabar (instru-
mento de percusion), habla de la existencia de una creencia entre los wolof:
el acto de tocar percusién, el contacto entre la piel muerta del tambor y la
piel viva de las manos, simboliza el contacto entre la muerte y la vida y este
contacto entre dos opuestos permite la relacién con fuerzas espirituales.
Afirma esta autora que muchos musicos, y también otros senegaleses, llevan
amuletos y protecciones en sus brazos, alrededor de sus cinturas o en sus cue-
llos para que, cuando alguien hable mal de ellos, los proteja. Entre los wolof

59. La didspora comerciante mouride controla mds de la mitad de las transacciones comerciales que se
desarrollan en la ciudad de Dakar. De 1966 a nuestros dias, el comercio mouride cuenta con una red
internacional tejida entre Dakar, Paris, Roma y New York. (Adriana Piga, 2002).

60. Los grigris no solo pueden estar hechos por los marabout.
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existe la creencia de que si alguien piensa o dice algo malo sobre una perso-
na, puede sucederle algin mal. El llevar esta proteccién, a menudo con
escrituras sagradas del Cordn enrolladas y guardadas en cuero, facilita que los
espiritus protejan a esa persona. La autora hace especial referencia a aquellos
que tocan el sabar porque son muy a menudo centros de atencién en cere-
monias y representaciones vy, por ello, son susceptibles de que mucha gente
hable de ellos. Necesitan, por tanto, proteccién.

En cuanto al cardcter sagrado del marabout, hay que decir que este no
lo posee en exclusividad, sino que engloba a toda su familia. Se trata de una
familia sagrada. Estd la posibilidad de dirigirse a Ald, pero ante la creencia de
que esta familia ha sido «tocada por la gracia divina», muchos mourides pagan
una cantidad a alguno de los miembros de la familia sagrada a cambio de que
recen por ellos. Esta cercania con la familia del marabout continta en la emi-
gracién. Como hemos dicho, anualmente alguno de sus miembros viaja por los
paises de emigracién mouride. En estas visitas, ademds de renovarse de forma
ciclica la relacion con la cofradia y con Senegal, se aporta el dinero para la obra
en cuestién que se esté llevando a cabo o que se piense realizar en breve.

Los viajes frecuentes de los sucesores de Cheikh Ahmadou Bamba a
los paises donde estdn implantadas comunidades mourides, la acogida que
reciben y todo lo que se despliega para su seguridad, dan un cardcter oficial
a sus visitas y refuerza entre los mourides el sentimiento de pertenencia a la
cofradia, considerada aparte del Estado. Son frecuentes sus visitas a Nueva
York, donde los mercaderes mouride son numerosos y los lideres religiosos
senegaleses hacen visitas frecuentes. También es el caso de Francia. En sep-
tiembre de 2005, se ha inaugurado, con la presencia de senegaleses de todo
el Estado espariol, incluidos algunos llegados de Sevilla, la Casa Mouride en
Madrid, para residencia del marabout en sus visitas y alojamiento de senega-
leses que lleguen a la ciudad y carezcan de lugar donde quedarse.

En la emigracién, las visitas de los cheikhs son los momentos donde los
discipulos pueden impregnarse del baraka y conservarlo®. Estas formas de
religiosidad pueden englobar a todos los senegaleses musulmanes. Cuando un
marabout llega a una ciudad de emigracion senegalesa, quienes viven en ellas,
aunque no sean miembros de la misma cofradia, van a verlo porque creen en
su baraka. De la misma forma, una persona que haya viajado a Touba, trae

61. Ejemplos de objetos impregnados de baraka: arena, incienso, talas, amuletos, botellas de agua, etc.



baraka consigo, de la que pueden beneficiarse el resto de senegaleses del pais
de acogida. Es decir, la baraka viaja a través de la gente y se esparce aseguran-
do la presencia de la cofradia mds alld de Touba. Lo que Bava (2002) afirma
para la ciudad de Marsella, nosotros lo observamos en Sevilla, donde el presi-
dente de la asociacién de senegaleses hasta la fecha, que es tijanne, recibe en
su casa a marabout mourides, alojandolos y acomparidndolos a ver a los sene-
galeses de la ciudad que desean impregnarse de su baraka.

A Sevilla vienen marabout cada cierto tiempo. En sus estancias en la
ciudad son alojados en casa de alguien del colectivo que tenga una relacion
directa con ellos, caso de Cheikh, quien, a pesar de no ser mouride, como
decimos, comparte la importancia de estas visitas y los fines que se persiguen
con ellas. Dependiendo de la importancia del marabout en cuestion, se le
atiende y lleva alld donde se encuentren los senegaleses, recauddndose una
importante cantidad de dinero para proseguir con las obras sociales en
Senegal. En una visita en septiembre de 2004, se llevé al marabout al pueblo
de Morén, en periodo de feria, para ver a los senegaleses que alli se encon-
traban trabajando en la venta ambulante y recaudar alli el dinero.

En las visitas que realizan a Sevilla, algunos pueden reunirse con personas
concretas que demanden sus servicios: se les pregunta sobre el futuro, se piden
indicaciones para ir por buen camino, para enamorar... El marabout da «rece-
tas», indicaciones, «preparados» para que el camino no se tuerza: rociarse el cuer-
po con la mezcla prescrita a base de agua y distintas especias, etc. Esto lo hacen
marabouts expertos en estas practicas, no los grandes marabouts de las cofradias,
mds dedicados a oraciones y recaudacién para los proyectos. Es el sincretismo
entre creencias pre-islimicas e Islam. En la ciudad de Granada, donde el colec-
tivo senegalés es mds numeroso que en Sevilla, también se reciben marabout.

Hay quienes afirman que entre los marabout hay de todo, que existen
algunos que son «unos aprovechados». Indican que algin marabout puede
ponerse en contacto, por ejemplo, con los senegaleses de Sevilla y pedirles
que le envien 6.000 euros: son los que algunos autores han denominado

«marabus cadillac» (Magassouba, 1985). Esto es lo que llevard a decir que:

«En Senegal hay ahora mismo dos problemas, el de los politicos, que
como en todos sitios son unos aprovechados, y el de los marabout, que
tienen las mejores casas, los mejores coches y las mujeres mds guapas

y luego llaman y piden un millén de pesetas» (Cheikh).
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Hay manipulacién, pero ver solamente esto serfa peligroso por cuanto
tiene de enorme simplificacién guste o no, toda la politica africana estd
impregnada de intensa cotidianidad religiosa (Iniesta, 1998:248).

Asistimos a una «mouridizacion» de espacios comerciales donde
abundan los simbolos de la cofradia. En el Pequerio Senegal de Harlem, en
Nueva York, los lugares centrales se convierten en sitios donde enarbolar sim-
bolos mourides (Sarr et Diop, 2004); en Sevilla, los comercios llevan nom-
bres ligados a la cofradia, como el locutorio «Touba», donde los carteles que
especifican los costes de las llamadas al extranjero acomparian a los retratos
de marabout y fotografias de la mezquita de la ciudad Santa de Touba, foto-
grafias que podemos encontrar en el restaurante y en el resto de locutorios.
También en las propias casas, quienes posean antena y puedan ver la televi-
sién de Senegal, contemplardn los viernes en Sevilla, igual que hacian en su
lugar de origen, programas religiosos; en ellos, los marabout responden
dudas a los televidentes que llaman preguntando, por ejemplo, cuestiones
sobre la peregrinacion a la Meca o sobre cualquier otro asunto.

Las cofradias isldmicas, sobre todo el Mouridismo, se singularizan por
su anclaje social y, como estamos viendo también en el caso de la emigra-
cién y concretamente en el de los senegaleses y senegalesas de Sevilla, son
referentes con mayor fuerza movilizadora que la pertenencia a la etnia o
incluso al propio Estado senegalés. Y en la emigracion, reproduce unas redes
de apoyo que asociaciones andaluzas no consiguen incorporar.

Los proyectos realizados no se limitan a prestar servicio a su comuni-
dad de creyentes, sino a acoger al resto de senegaleses cubriendo el déficit
del que es victima gran parte de la sociedad. La ayuda al retorno, que conci-
be que el inmigrante que quiere impulsar el desarrollo de su pais de origen
debe volver alli con un proyecto econémico social y una actividad que le per-
mita ganarse la vida, no tiene cabida en el modelo que acabamos de descri-
bir. En el caso de la cofradia Mouride, el retorno no es compatible con el
mantenimiento de su funcién como agente de desarrollo. Hoy, el codesarro-
llo estd desconectado de los objetivos de retorno. Otro elemento a destacar
es lo que este proyecto significa de unién entre distintas comunidades de cre-
yentes en las sociedades de destino de la emigracion. Como venimos viendo,
no solo los mourides aportan dinero para proyectos en Touba, lo hace gran
parte de los senegaleses en la emigracion. La importancia de este modelo de
desarrollo no viene definida tnicamente por los proyectos en si; también es



importante la dinamizacién de las propias sociedades, pues se trata de inicia-
tivas que llevan a la gente a asociarse y a implicarse en la vida publica en
tanto que actores de desarrollo. Creemos que todo lo analizado lleva a afir-
mar que en la actualidad, y por lo menos para una gran parte de la sociedad
senegalesa, la totalidad de los proyectos de desarrollo no deben ir encamina-
dos al retorno y a la fijacion de las poblaciones emigradas en sus paises de ori-
gen. Asi, deberfan replantearse algunas de las politicas de la Junta de
Andalucia y cuestionarse afirmaciones como la que aparece en la introduc-
cién al drea de cooperacién al desarrollo del Primer Plan Integral para la
inmigraciéon en Andalucia 2001-2004, que enuncia: Las dificultades que pade-
ce la poblacién de los paises en desarrollo generan importantes movimientos
migratorios. La cooperacion internacional para el desarrollo constituye la via
que la Junta de Andalucia estd potenciando para contribuir a la estabilidad
econémica, social, cultural y politica de dichos paises y al afianzamiento de la
poblacién en su lugar de origen (Consejeria de Gobernacién, 200z2)» (Moreno
Maestro, 2005a:211-214).

La poblacion sevillana y la percepcion de la religion senegalesa

La solidaridad es un valor atribuido a los senegaleses tanto a nivel intragru-
pal como en la consideracion de las personas conocedoras de otras minorias
inmigrantes: Los senegaleses sois los que mds unidos estdis. ;Cudl es la clave
de ese éxito? Ademds, en Sevilla mds que en ningiin otro sitio. Yo he vivido en
Bélgica y la cosa no era igual (Fatima, mujer marroqui).

La ayuda mutua, el apoyo social dentro del propio grupo, se ha con-
vertido en marcador de identidad. El realizar grandes proyectos o resolver
complicadas situaciones mediante la accién conjunta de todo el colectivo,
«simplemente» porque implica a algtin senegalés, es toda una forma de ver,
estar y participar desde la cotidianeidad.

Sin embargo, son pocos los que en la sociedad sevillana relacionan estas
redes de apoyo con la practica religiosa. A pesar de que, como acabamos de afir-
mar, el Islam es una de las principales sefas de identidad de los senegaleses que
viven en Sevilla, gran parte de la poblacién lo ignora; son musulmanes mucho
menos visibles como tales que los de otros grupos. La representacion social mds
extendida es la que relaciona, fundamentalmente, al Islam con el drabe. A su
vez, en el contexto actual de extension del miedo y rechazo hacia el Islam, algu-
nos cuidan especialmente su reconocimiento de ser musulmanes:
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«Soy musulmdn, pero no extremista. Lo llevo por dentro y ya estd»
(Khar);

«Bueno, yo soy musulmdn, yo creo en lo que creo, pero tampoco no
soy muy fandtico» (Djiogou).

En ocasiones en las que alguna persona de Sevilla se entera, a través,
por ejemplo, de una conversacion, de que los senegaleses son musulmanes,
enseguida se activa todo el arsenal de prejuicios y estereotipos acerca del
Islam, teniendo como epicentro de las criticas, la mayoria de las veces, la
sumision de las mujeres: ablacion, pafiuelo, poligamia, lapidacién. También
se activa, en muchas ocasiones, el discurso marxista, proclaméndose que toda
religién equivale a instrumento de dominacién, sin entrar en cémo esta
puede ser, por ejemplo, como hemos venido mostrando, vector de solidari-
dad intragrupal. Las respuestas de los senegaleses ante estas afirmaciones
pueden ser variadas, dependiendo de quién esté inmiscuido en la conversa-
cién: desde ignorar de la forma mds absoluta todo lo que se estd diciendo,
pasando por negar su validez con una sonrisa, sin entrar en ningin tipo de
controversia, hasta entrar a explicar cémo los senegaleses viven el Islam en
comparacion, sobre todo, con los marroquies.

Vista la importancia de la religién y de la cofradia como regidoras, en gran
medida, de las relaciones de los senegaleses entre si'y de estos con el resto de la
sociedad, conviene también sefialar su conexién con una afirmacién sostenida
por la mayoria de los senegaleses en Sevilla: «si se es senegalés, se es senegalés».
Lo que equivale a decir que se hard lo necesario para ayudar a un senegalés o a
una senegalesa, se supone que independientemente de cualquier «rasgo comple-
mentario». Se subraya la adscripcién nacionalitaria por encima de la pertenen-
cia a distintas etnias: «estdn los grupos wolof, sereer, purar, y algunos mds. Pero
nosotros, normalmente, senegaleses, ya no distinguimos si es musulmdn, cristiano,
si tiene otra etnia, si es senegaleses pues senegaleses» (Cheikh). Pero esta autoima-
gen, si bien se materializa en la prictica en lo referido a la diversidad étnica, no
concuerda con lo que sucede respecto a la diferencia religiosa: la mayoria de los
senegaleses y senegalesas tienen poca relacion con los pocos no musulmanes que
hay en Sevilla, a excepcién de Sokhna. Por tanto, aunque el sentimiento y las
practicas de solidaridad descritos anteriormente se extiendan a la totalidad de los
senegaleses, son mds fuertes en las relaciones sociales y los contextos especificos
de los senegaleses musulmanes. Ser musulmén es uno de los principales marca-



dores de identidad de los senegaleses en la emigracion. Realmente, hay pocos
espacios en los que poder participar que no guarden relacién directa con la reli-
gién. Si se podrd participar en actividades y ocasiones puntuales, caso de Sokhna,
pero se reduce a momentos aislados: la cotidianeidad con el grupo, el formar
parte del «pequefio Senegal» de Sevilla, no se da en todo su sentido. Y es que el
vector religioso organiza y vertebra la mayor parte de las relaciones sociales que

conforman las redes de apoyo de esta comunidad.

Rituales y fiestas religiosas. Las celebraciones en Sevilla

Estamos de acuerdo con Liliana Sudrez (1996), cuando sefiala que los emi-
grantes senegaleses —en su caso en referencia a Granada y en el nuestro a
Sevilla— dan sentido al lugar al que llegan, ademds de por las relaciones eco-
némicas y sociales trasnacionales, por la recreacion de redes de solidaridad,
también trasnacionales, y por actividades de representacion de una comuni-
dad desterritorializada que implican la redefinicién del espacio en términos
simbdlicos, a través, principalmente, de los rituales.

Los rituales y fiestas principales que celebran los senegaleses respon-
den al modelo general de la religién musulmana y al propio del Mouridismo.
En cada ritual se ponen de manifiesto las ventajas que tiene cada uno de
ellos a tres niveles: espiritual, social y fisico. Pasamos a tratar los mds impor-

tantes, sefialando las continuidades y adaptaciones a la situacién migratoria.

A) Mawloud o Mahomit: cada afio se celebra el nacimiento del Profeta
Muhammad. «El nacimiento de Muhammad, esto es que le decimos el
Mahomit. Esto es una noche. Esto también lo celebramos» (Cheikh).

El Mawloud se celebra en Sevilla y es uno de los grandes dias de reu-
nién en dahira. La ropa senegalesa estd mds presente de lo habitual en las
calles del barrio de San Jerénimo camino de la cita anual. De las ventanillas
de algunos coches sale musica con recitaciones del Cordn. Los senegaleses
organizan su propia fiesta para ellos mismos, aunque pueda haber excepcion
puntual algtin afio con la presencia de miembros de otro colectivo. Esto ocu-
rre a pesar de ser varias las parejas mixtas que hay dentro de la comunidad
senegalesa de la ciudad, pero de nuevo en este caso no asiste el conyuge: vuel-
ve a ser un espacio y un acto «reservado», aunque no se diga asf, para los sene-
galeses. También los recién llegados a Sevilla acuden para reunirse con sus
paisanos, siendo este un buen momento para introducirse y ser presentado.
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Es una fiesta en la que, aflo tras aflo, renuevan su pertenencia a una
comunidad de creyentes y, sobre todo por el hecho de la importancia de las
cofradias, se reafirma la conciencia de pertenecer a un grupo especifico: musul-
madn, mouride, senegalés y wolof. Sin embargo, debido a que también acuden
senegaleses de la cofradia tijanne y de otras etnias del pafs, y a que asisten no
s6lo a esta fiesta sino a todas las reuniones y actos en dahira, la diferenciacién

de cofradias y etnias quedan mds o menos diluidas en las otras identidades.

B) Ramaddn: es una prictica que descansa en el Cordn y en la Sunna.
Es un mes de purificacion. El Islam busca la dicha de las personas en este
mundo y en el otro, instaurdndose el ayuno a fin de que los creyentes puedan
cultivar la piedad. Ha de practicarse cumpliendo siempre dos reglas generales:
la intencidn (es un signo de sumisién a Ald) y la abstinencia desde el alba hasta
la puesta de sol (en cuanto a beber, comer y mantener relaciones sexuales).
Existen momentos de la vida del creyente en que se estd autorizado a interrum-
pir el ayuno o a no efectuarlo: menstruacién, enfermedad, viajes... En caso de

no estar justificado, se «pagan» esos dfas una vez terminado el Ramadén.

«Ahora es Ramaddn. Es un mes de purificacion. Tienes que rezar
mucho. Pedir a Dios mucho. Es un mes muy, muy especial. Este mes
tienes que hacer..., todo el mundo tiene que hacer las cosas buenas pero
este mes tienes que hacerlo mds, ssabe? Tienes que rezar mucho, pedir
a Dios mucho. Sacrificarte, ;sabes? Un mes de purificacién. Nosotros
tenemos que rezar cinco veces cada dia, eso es lo normal, pero este mes
tienes que rezar mds. Hacer una cosa extra. Como cuando ti trabajas,
cuando ti estds trabajando, de lunes a viernes, pero cuando ti traba-
jas el sdbado y el domingo, te pagan mds. Eso es igual (rie). Eso es
igual. Tienes que terminar de comer a las seis de la marfiana hasta las

siete de la tarde» ('Thiéka).
La Korité es la fiesta que marca el fin del Ramadan:

«...cuando sale la luna, pues ya tenemos que hacer la ruptura del
Ramaddn, pues al dia siguiente, que vamos a la mezquita a rezar y
después, cuando ya llegas a casa, pues empiezas a comer, ya haces la
salvacion, todo el mundo tiene que vestir con ropa nueva y por la



tarde, normalmente las mujeres y los nifios que salen piden como
regalo, como en navidad, ;no? Entonces a los nifios les dan dinero y
cosas asi, y después ya los nifios pues pueden comprar sus cosas.
Después ya los nifios lo que hacen después es hacer su festin, fiesta o
algo ast. 'Todo esto el tltimo dia» (Cheikh).

Lo habitual es llamar a la familia a Senegal para saber qué dia exacto empie-
zan los senegaleses el Ramaddn e ir a la par que en el pais de origen. Pero aqui cada
quién adapta el Ramadén a su realidad en la emigracion, como ya vimos en el
punto de la continuidad de las practicas religiosas. Asi, Doudou, al trabajar en una
obra junto a otros musulmanes (marroquies y palestinos), no romperd el ayuno en
casa, sino en el trabajo: datiles, higos, dulces de almendra, leche, café... Después
se preparard alli mismo el té, y durante la noche, ya se hard una comida mds fuer-
te: harira traida de la mezquita, pescado, tadjin, arroz o algin guiso caliente.

Por su parte, Babacar, que también trabaja en la construccién, prefie-
re, por la dureza del trabajo, no hacer Ramadén todos los dias sino los fines
de semana, completando los dias totales una vez terminado el mes, con
varios fines de semana mds.

C) Tabaski o Fiesta del Cordero: cada afio los musulmanes del mundo
entero la celebran el décimo dia del mes lunar de «Zul Hijjati». En Senegal
es conocida con el nombre de Tabaski.

Se trata de un gesto a través del cual los musulmanes conmemoran el
acto de fe que condujo al profeta Abraham a aceptar sacrificar el tnico hijo
con el que el Sefor le habfa gratificado. Por estar dispuesto a este sacrificio
en muestra de fe, el Sefor, en lugar de al hijo, sacrificé a un cordero; por
ello, hoy se conmemora este episodio mediante el sacrificio de un cordero
(quien tenga medios para ello; quien no, sacrificard otro animal):

«...entonces, cuando lo va a matar, y que ya estd bocabajo pa matarlo, es
que se le reemplaza por un cordero. Segiin la religion es como se dice. Lo
reemplaza por un cordero y es por eso que celebramos la Fiesta del
Cordero. Entonces, este dia hay que matar un cordero. Normalmente,
todas las personas que estdn casadas matan un cordero. A lo mejor, en una
casa que viven 5 6 6 personas que estdn casadas, matan 5 6 6 corderos. Son
tres dias que son ast. Todo el mundo viste con ropa nueva y...» (Cheikh).
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D) Fin de Afio Musulmdn: esta serd una ocasion para celebrar sobre
todo en familia. Las redes de comunidad se retinen en sus casas habituales
para compartir una buena comida preparada para la ocasién, que bien puede
ser un cous-cous y una carne secada al sol.

E) El Gran Magal de Touba: Magal es un término wolof que significa
rendir homenaje, celebrar. En la comunidad Mouride existen diferentes
magals, pero el mds importante es «El Gran Magal de Touba», que constitu-
ye cada afio una peregrinacion de los seguidores del Mouridismo a la ciudad
santa de Senegal. Se calcula que cada afio puede reunir a tres millones de

fieles en Touba. Es un acto de reconocimiento a Ald que marca la partida al

exilio de Cheikh Ahamadou Bamba.

«El Magal... Yo he ido muchas veces. Hay senegaleses de todas par-
tes. Los que vienen de América, alguno paga los billetes de todos. Los
de Sevilla no tienen dinero para eso. Los coches van casi parados.
Mucha gente. A mi me gusta mucho» (Doudou).

Se celebra cada afio el dia 18 del mes lunar de Safar. La celebracion
incluye tres actos: la lectura del Cordn, las donaciones al Profeta
Mouhammad y al Cheikh con ofrendas de comidas (cada uno dentro de sus
posibilidades) y el regocijo puramente espiritual.

La participacién de dirigentes politicos y de altas autoridades del
Estado en las fiestas de Touba es una tradicién de la época colonial francesa.

Por su parte, la presencia de mujeres es cada vez mads visible durante los
tres dias de Magal. Su participacion alegre en las celebraciones de fiestas con-
tradice la imagen estereotipada de la mujer musulmana negra como relegada
a la periferia de la periferia del Islam. Este hecho también se evidencia, como
veremos en seguida, en las celebraciones reproducidas en Sevilla. Segin Piga,
desde comienzos de los 8o, podemos hablar en Senegal de un Islam de fémi-
nas, sobre todo en el contexto del Islam popular. A nivel sociocultural, las
mujeres ejercen una funcién precisa: socializar una visiéon del Islam mds inti-
ma, menos oficial, impregnada de lirismo y menos burocratizada y dogmatica.
Hay dahiras femeninas urbanas, que cuentan con gran dinamismo. Aunque el
rol religioso de la mujer permanece marginalizado al nivel oficial, su presen-
cia en el universo religioso aparece siempre vivaz y decisiva, motor (Piga, 2002).



Entre los senegaleses sevillanos, aquel que puede y su situacién, no
s6lo econémica sino también administrativa y laboral, lo permite, viaja a
Senegal para pasar alli alguna de las fiestas, sobre todo la Fiesta del Cordero.
El periodo de tiempo que se pasa en Senegal se intentard hacer coincidir con
una época importante en el calendario festivo-religioso. De esta forma, el
calendario de fiestas organiza no solo la vida de los senegaleses que viven alli,
sino también la de los senegaleses y las senegalesas que se encuentran en la
emigracion, ya sea por su celebracién en los paises donde se encuentran o
por senalar la fecha del regreso temporal a Senegal, marcando la alternancia

del aquiy el alli:

«Cuando ti ves mucha gente que se va a Senegal es porque va a
haber la Fiesta del Cordero. Hay mucha gente que lo hace asi. Hay
poco senegalés que se queda aqui, todo el mundo se va a Senegal»

(Thiéka).

Cuando no se tiene la oportunidad de ir a Senegal, las fiestas son las
grandes ocasiones donde se retine un mayor nimero de senegaleses y senega-
lesas en la emigracion reafirmando ciclicamente su pertenencia a una misma
comunidad. Y este hecho, con las consiguientes reproducciones de fiestas y
rituales en la emigracién, lo hemos constatado tanto en Sevilla, como en
nuestra estancia en Montreal, por lo que podemos afirmar, al ser una realidad
mds generalizable, que esta reafirmacion de la pertenencia viene dada por dos
lados: de una parte, se reafirma la pertenencia a una misma comunidad de ori-
gen, la senegalesa, y, de otra parte, se reafirma la pertenencia a una misma
comunidad de creyentes, la del Islam. Ambas reafirmaciones se refuerzan
mutuamente al ser la religion una de las principales sefias de identidad sene-
galesa. Para los senegaleses de Sevilla, en ocasiones, la celebracién de algunas
de las fiestas importantes del calendario isldmico es compartida con otros
musulmanes que también forman parte de la sociedad actual sevillana, fun-
damentalmente con marroquies. No obstante, esta celebracién compartida
con otras comunidades nacionales emigradas solo tiene lugar algunos afios sal-
teados, siendo lo habitual la celebracién dentro del propio colectivo senega-
1és, aunque pueda haber algunos invitados de otras procedencias. Esto afian-
za la idea de que es la identidad senegalesa lo que se reafirma mediante la reli-
gién musulmana, sobre todo a través de la cofradia.
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En las celebraciones de fiestas comunes a todos los senegaleses, como
la Fiesta del Cordero, la del nacimiento de Muhammad u otras, la convoca-
toria es un éxito. Pero con las fiestas ocurre igual que con otros «deberes» de
la religiéon musulmana: se ven afectadas, en mayor o menor medida, en su
manera de celebrarse cuando se hacen en Sevilla. La mayoria de las veces hay
una afirmacion por parte de los senegaleses de que todo lo hacen igual que en
su pais, a la vez que comentan la dificultad de mantener ciertos elementos,
sefialando variaciones que se ven obligados a realizar. Esta contradiccion se
debe, bajo nuestro punto de vista, a un querer sefialar la no renuncia a sus
patrones culturales alld adonde vayan para que no haya ninguna duda de que

no estdn dispuestos a perder sus raices, su cultura, adn estando en Sevilla:

«No ha cambiado nada, nada. Lo que yo hice alli en mi religion, lo
sigo haciendo aqui, porque un mes de Ramaddn, la Fiesta del Cordero,
todo lo hacemos aqut, todo. Como lo hacemos en Senegal. Pero no es
igual, igual, igual. En la Fiesta del Cordero, cada uno tiene que matar
un cordero, cada uno que tiene su marido, porque somos una familia
muy grande, las hermanas que tengo alli y los hermanos, cada uno
mata por su mujer, y la mujer al marido también, cada uno le mata
un cordero. Los que estdn casaos cada uno mata un cordero. Nosotros
comemos juntos. Esa camne, cuando lo matamos, la metemos en el
frigo, alli la carne, y cada dia hacemos la comida con eso. Y aqui tam-
bién igual. Igual, pero aqui cada uno se va en su casa. El matadero se
entera de este dia, porque cuando llega esta fecha siempre ellos se van
aht al matadero y cada uno coge su cordero. Y el dia mismo, por la
mariana, tienen que matar el cordero alli, en el matadero, y después
traer la carga aht, para que yo haga la comida. El almuerzo, y la cena,
y viene la gente pa visitar, tii te vas a otra familia pa visitar, que ellos
vienen a tu casa pa visitar (...)» (Mariéme).

«La Fiesta del Cordero normalmente son tres dias. Aqui celebramos
solamente un dia» (Cheikh).

«El Ramaddn lo empezamos dentro de catorce dias, si Dios quiere.
Aqui igual que alli. La madrugada hasta el amanecer aqui y alli.
Aqui ahora mds corto, pero es lo mismo, es lo mismo: sin comer, sin
beber, sin fumar, sin hacer el amor, sin insultar. Pasarlo como se
debe» (Ousmane).



«La Fiesta del Cordero también la celebramos aqui. La gente que no
ha podido ir (a Senegal), lo celebra aqui. Eso, primero, cada uno
compra su cordero, va al matadero y lo mata alli, te lo preparan y,
una vez que rezamos, vamos cada uno a su casa ahi a celebrarlo. Se
celebra en familia, pero jhombrel, si tienes amigos, si tienes gente
conocia, la invitas» (Abdoulaye).

Normalmente, las fiestas tienen lugar en dahira, como espacio simbé-
lico de la cofradia y lugar de reunién de la agrupacién religiosa; igualmente,
si alguna celebracién se hace en familia, se va después a dahira como lugar
para el encuentro con el resto de senegaleses. Todos los domingos durante el
mes de Ramaddn, muchos senegaleses rompen el ayuno aqui:

«El final del Ramaddn, el sacrificio del Cordero, “matd” (para cele-
brar el nacimiento del jefe de la religion de mi pais), “gamu” (naci-
miento de Muhammad), todo esto lo hacemos en dahira. Comprar
carne, mucha carne, hacer la comida, comprar bebida, fruta..., cele-
brar fiesta. A veces invitamos a gente. Por ejemplo, tii eres mi amiga,
tenemos una fiesta, yo te digo, te invito. Son por el mediodia, en el
almuerzo hacemos arroz, arroz con carne, o arroz con pollo o arroz
con pescao; en la noche, cordero» (Tako).

Las celebraciones en dahira para festejar cualquier fecha del calenda-
rio religioso, siguen, mds o menos, un mismo proceso. La celebracién tiene
lugar desde aproximadamente el mediodia hasta cerca de la media noche.
Eistas fechas principales del calendario musulman retnen a unos 150 senega-
leses 0 mds, son las ocasiones en las que se concentran en mayor nimero:
nifios, jovenes, mujeres, hombres... Senegaleses y senegalesas de todas las
edades comparten este espacio y momento de celebracién. Es, sobre todo, a
partir de las 1400 de la tarde, cuando se ha recogido la mercancia expuesta
para la venta, cuando llega mds gente. Es entonces cuando la ropa senegale-
sa se divisa en cada rincén de dahira: hombres tumbados sobre las alfombras
charlando y comiendo, mujeres con los nifios pequefios sin parar de hablar
y reir mientras preparan la comida en la habitacién contigua: arroz con pes-
cado, cordero, etc. Ellos se acercan adonde estdn las mujeres para saludar y
ellas, una vez hecha la comida, la llevan al lugar donde estin los hombres.
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Durante la celebracién, aprovechando que estin en dahira buena
parte de los senegaleses que viven en Sevilla, se pasa una bolsa donde depo-
sitar dinero que han acordado recaudar por algin motivo. Es el caso del pago
a la persona que acompana a Mbegué en el hospital. También se hace la pre-
sentacién a toda la comunidad senegalesa que alli se encuentra de los recién
llegados a la ciudad; en una fiesta del 2003 es la presentacion de la hermana
de Mbegué, recién llegada de Senegal gracias a las aportaciones de todos
ellos. También la nueva pareja mixta, llegada en el 2003 de un tercer pais,
intenta en el Mowloud de ese mismo afio integrarse dentro del colectivo
senegalés, por lo que, aunque €l no puede asistir a dahira, ella si lo hard. Es
una excepcién, ya que, como venimos indicando, es normalmente la parte
senegalesa de la pareja la que acude a la fiesta. En el caso citado, el hecho
de que la esposa no sea andaluza y necesite, por tanto, incorporarse a un
colectivo, creemos puede ser determinante. Aun asi, el hecho de no hablar
wolof, lengua en la que se relacionan casi siempre entre ellas (y ahora habla-
mos de senegalesas, pues es en el grupo de mujeres donde se enmarcardn,
sobre todo, sus relaciones sociales si una mujer se incorpora al colectivo sene-
galés «como una mds») y, por tanto, no poder intervenir en las conversacio-
nes a menos que se dirijan particularmente a ella, dificulta su participacion.
Por lo tanto, aunque desde el colectivo senegalés se tenga siempre en mente
la importancia de relacionarse y compartir con gente de Sevilla y de otros
lugares, en sus celebraciones se dedican fundamentalmente a ellos mismos.
Por eso, cuando asiste alguien «de fuera» y ven que se estd aburriendo, se
demanda principalmente que aquella persona que lo ha invitado se ocupe de
¢l o ella, para que el resto no tenga por qué estar pendiente.

A las fiestas se llevan telas y otros productos que alguien pueda haber
traido de su viaje a Senegal para venderlos alli mismo. Se reza, se dice una
oracién y se colocan las manos en posicion de aceptar las palabras de deseos
de paz y bienestar. Todo gira en torno a Senegal: rezos, comidas, vestidos,
temas de conversacion...

Cuando las fiestas se celebran en familia, en casa, hay quienes acuden
a dahira en algin momento del dia para rezar y reencontrarse con el resto de
la comunidad de senegaleses. Asi, en enero del afio 20006, la celebracién de
la Fiesta del Cordero cada quien la ha hecho en su casa después de haber
acudido, algunos, a dahira a las nueve de la manana para rezar en compafiia
de otros miembros de la comunidad.



La ropa también es un aspecto importante de la fiesta. Los habitos en
la forma de vestir difieren mucho entre hombres y mujeres. Ellos, mayorita-
riamente, reducen los dias en que visten con ropa senegalesa a las fechas de
celebracion relevantes o a reuniones importantes, lo que no quiere decir que
no haya alguno que vista de manera habitual con ropas de su pais de origen.
La mayoria de las mujeres, por su parte, en muy pocas ocasiones y solo cuan-
do trabajan, visten con ropa no senegalesa, y lo justifican por comodidad. De
esta forma, en la celebracion de fiestas, casi todas las senegalesas y gran parte
de los senegaleses van vestidos con su ropa de Senegal, como un elemento
mds de reafirmacion identitaria visible al exterior:

«Nosotras vestimos también de sitio de aqui. Y los hombres siempre.
Pero nosotras, las mujeres, cuando hay reunion de todas las mujeres,
vestimos de Africa. Si no estamos trabajando y estoy en casa, también
yo estoy de mi pais. Trabajando, como la falda que ponemos ast estd
abierta y la ropa grande, te molesta para trabajar, pero yo, cuando
regreso a mi casa, me quito 'y me pongo ropa de mi pais. Los hombres
siempre se visten de lo de aqui. Algunos, a veces, visten de Senegal en
la reunién de la consul, o si hay fiesta de religion y esas cosas, o si
viene un jefe de religion grande» (Tako).

La vestimenta constituye una muestra clara de revalorizacién de la pro-
pia cultura en contextos lejanos. Hay casos de personas que reconocen no
haber usado ropa senegalesa en su pais y vestirla ahora en Sevilla. Es el caso de
Momar, quien a la vuelta de un viaje a Senegal empieza a vestir con ropa de
su lugar de origen. Ahora cuenta con cinco conjuntos, la mayoria de ellos rega-
lados por familiares de alli, y hoy, en numerosas ocasiones, incluso va al traba-
jo con ellos. Afirma sentirse «alguien» cuando se pone el traje: «me siento

importante, me siento parte de algo, me siento bien, soy alguien en la sociedad».

Los ritos de paso

Los principales ritos de paso, tanto el nacimiento como la boda, siguen el rito
marcado por la religion musulmana. La comunidad senegalesa continta
celebrando sus principales ritos de paso alli donde esté, siguiendo las pautas,
en la medida de lo posible, que rigen en Senegal. Pero, indudablemente, la
forma de celebracion de estos ritos, al igual que hemos visto en otras fiestas
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y rituales, varfa. Aunque existe el intento de una reproduccién lo mis fiel
posible de lo que se hace en Senegal, el distinto modo de vida de la sociedad
sevillana marca, también, este dmbito.

Los senegaleses en la emigracién mantienen la importancia de un
aspecto fundamental: el dénde. El espacio es un elemento que no escapa a
ningin senegalés y senegalesa en cuanto se disponen a describir las diferen-
cias fundamentales entre la celebracién de la fiesta en el lugar de origen y en
la sociedad receptora. Es, fundamentalmente, la amplitud del lugar de cele-
bracién en Senegal, lo que se resalta en contraposicién a la falta de la misma
en Sevilla, lo que se evidencia en la relacién con los vecinos:

«Aqui no tenemos mucho espacio, porque en Senegal las casas son mucho
mds grandes, ti puedes hacer una boda, por ejemplo, llamas a algiin per-
cusionista que toque el tambor y todo eso, pero aqui...» (Moustapha).

Las ceremonias matrimoniales

Entre los wolof, el proceso del matrimonio puede extenderse durante varios
afos. Distintas ceremonias, a lo largo de este proceso, posibilitan el inter-
cambio de bienes y prestaciones en provecho de la familia de la mujer, com-
pensando asi la pérdida de una hija. Antiguamente, eran los parientes de los
dos futuros cényuges quienes decidian y a los jévenes no se les pedia consen-
timiento. Hoy, el rol que asumia el grupo tiende a tomarlo los propios inte-
resados, pero las decisiones siguen siendo rara vez exclusivas de una persona
sola sin la opinién de los demds. La familia, la opinién publica, el control
social, ain pesa sobre los individuos y, como hemos visto, esta «presién» con-
tinda en la emigracion. Actualmente, la primera mujer es a menudo elegida
con ayuda de la familia, dentro del marco de la parentela.

De manera tradicional®, la aceptacién del regalo de compromiso
marca oficialmente el principio del compromiso matrimonial. Se trata de una
suma importante de dinero, un broche de oro, un reloj de pulsera, diez kilos
de cola, algunos paquetes de café, galletas y panes de azicar. La madre llama
a las mujeres del pueblo para ensefiarles los regalos y anunciar el noviazgo,
durante el cual, el pretendiente deberd ofrecer regalos en momentos sefala-
dos: en la fiesta de la korité entregard a la novia un conjunto (vestido, pafio,

62. En esta descripcion seguiremos, fundamentalmente, la obra de Diop, La familia wolof.



pafiuelo, zapatos) y una suma de dinero, e igualmente en el tabaski. Entre
esas dos fiestas le ofrecerd «el dinero para el jabén», dos mil francos mis.

El matrimonio religioso, denominado Takk, ha sido instituido por el
Islam y es lo que legitima la unién; sin embargo, la costumbre wolof se sigue
manteniendo junto a las obligaciones de origen musulmén. El matrimonio
religioso no puede celebrase durante algunos meses lunares que se conside-
ran nefastos. Preferentemente, se realizard un viernes, dia de fasto para el
calendario musulman, hacia el fin de mes, durante la luna vieja, simbolo de
longevidad para que el matrimonio sea duradero.

El matrimonio se celebra en el patio de la mezquita después de la pri-
mera o segunda oracién de la tarde. Las partes estin presentes, formadas cada
una por dos o tres miembros, incluidos los padres y delegados. El imam pre-
side la ceremonia, da el sermén, recita algunos versiculos del Cordn en drabe
y celebra el matrimonio. Un portavoz del imam traduce al wolof la celebra-
cién religiosa en voz alta para que sea comprendida por todos los presentes,
que son tomados como testigos. Después de repartir la cola entre los asisten-
tes termina la ceremonia. Al mismo tiempo que la dote, el contrayente ha
ofrecido otras prestaciones, un don para el mantenimiento de la mezquita,
también para el imam, y otro poco de dinero se entrega a los que han ayuda-
do a la organizacién de la ceremonia. El matrimonio es anunciado publica-
mente por un griot (linaje encargado de transmitir la historia y la tradicion).

En la organizacién de la ceremonia, ciertos parientes y miembros de
las castas o categorias sociales juegan su propio rol, igual que en otros acon-
tecimientos o ceremonias sociales. El portavoz que anuncia ptiblicamente el
matrimonio es un griot nyenyoo® y los que distribuyen la cola son primos
cruzados del lado paterno de la casadera. La ceremonia religiosa no podré
realizarse sin la entrega de la prestacién béyu baay, la cabra del padre. De
origen pre-isldmico, el ndagaan se mantiene con firmeza y su coste aumen-

63. La organizacién social wolof responde a un sistema complejo de estratificacion, cada individuo se
adscribe a una casta por via patrilineal. Son tres: el estrato superior, ocupado por la casta de los geer, de
la época pre-colonial y divididos en distintos grupos, donde se incluyen los linajes reales, la nobleza y per-
sonas libres que no pertenecen a la nobleza, la mayorfa de los cuales eran pequefios campesinos llama-
dos baadolo (a menudo ya no se hace esta distincion entre grupos: todos son geer); el segundo estrato es
el denominado nyenyoo, que incluye trabajadores del metal, curtidores, tejedores y griots; y el tercer estra-
to, formado por los descendientes de esclavos, jaam. Este modo de organizacion social se reflejaba en épo-
cas pasadas en todos los aspectos de la vida del individuo y, aunque hoy ya no sea tan determinante, sigue
existiendo esta adscripcién y retiene algunos de sus significados, sobre todo en cuanto al acceso a ciertos
cargos politicos y religiosos.
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ta con el desarrollo econémico y el aumento del coste de la vida. Este don
representa la parte que percibe el padre de la nueva esposa, el tnico regalo
que le llega directamente. Al aceptar ese regalo, el padre se obliga a contraer
ciertas obligaciones: deberd, cuando la casada llegue al domicilio conyugal,
proporcionarle los materiales necesarios para sacar el agua del pozo, la cuer-
da, el cubo y la tinaja donde conservarla. La prestacién del ndagaan no estd
ligada al Islam y casi siempre se da en la casa del padre y a veces en la mez-
quita al mismo tiempo que la dote isldmica y en presencia de testigos. En
estos intercambios ininterrumpidos, se salvaguardan y refuerzan las relacio-
nes familiares y sociales.

Mientras que el ndagaan es una dote destinada al padre para merecer
la mano de su hija, el lekkundey, alimento de la madre, es destinado, en
parte, a ella. La dote can o jur es administrada por la familia y se utilizaba
para proporcionar una esposa para el hermano. Actualmente, el sistema de
intercambio matrimonial ha desaparecido. La dote la constituye una suma
de dinero que disfruta la novia y su familia.

Todo este sistema de don-contradon tiene como finalidad crear un teji-
do de alianzas y uniones sociales que es lo que mejor expresa la tradicién y
las preocupaciones de los wolof: mantener, profundizar y agrandar la comu-
nidad, la coherencia de la vida en el grupo.

Pero la sociedad wolof sufre cambios. El mds importante reside en que
lo econémico juega un papel determinante en la alianza. Por otro lado, este
aumento de las prestaciones supone para los wolof una liberacion de la
mujer, que exige elevadas prestaciones para que los hombres paguen el bajo
nivel social a que se ven sometidas, y que se manifiesta tanto en las duras
tareas domésticas, agricolas, como en la poligamia, contraria a sus deseos. La
mujer abandona el domicilio conyugal y se divorcia cuando asi lo estima
oportuno. En no pocas ocasiones, prefiere volver con su familia y devolver la
dote y otras prestaciones.

El casarse no tiene por qué significar que, como en la tradicién occi-
dental, tras el matrimonio se comience a vivir juntos. Muchos senegaleses y
senegalesas siguen viviendo en casa de sus familias. Puede que pasen afios
hasta que la convivencia de los esposos sea permanente, todo depende de
cudndo la familia de la novia decida que él ha cumplido entregando todo
aquello que consideran necesario para que sea posible un buen matrimonio.
El dia después de que comiencen a vivir juntos es cuando se realiza la fiesta:



«Una fiesta que jse gasta un dinero! Un dineroljpero que un dinero
que te estoy hablando! Esto es muy dificil entenderlo, por que tii vas
a ver gente que no tiene ni pa comer y el dia que tienen un bautizo
o una boda, jque saca un dinero! Y tii dices, ;de dénde lo saca? Allf,
para la boda y los bautizos,; se gasta un dinero! Por ejemplo, que el
marido, mata un cordero o una vaca... Y qué invita a media
Senegal! Por eso que casar alli es... es encontrar dinero» (Cheikh).

El dia de la boda sigue siendo muy importante para una madre. Es su gran
dia, la devolucién de lo que se ha dado en las bodas a las que ha ido asistiendo.

En cuanto a las bodas entre senegaleses y senegalesas que se encuen-
tran en Sevilla, «aqui, normalmente, se hace una pequetia celebracion y ya
estd, no es tanto como alli» (Cheikh). Casi todos se casan en Senegal.

«una mujer que viene aqui, soltera, con un hombre que estd aqui sol-
tero, que se quieren casar, le hacemos la boda en Senegal. Se pueden
quedar aqui, pero hacen el casamiento en Senegal» (Tako).

Los senegaleses o senegalesas que viven en Sevilla y desean casarse con
alguien que estd en Senegal, si no tienen la posibilidad de ir a su pais para la cele-
bracién de la boda en breve, es frecuente que realicen una «boda por poderes».
Esto significa dar la potestad a los familiares que se encuentran alli, normalmen-
te los padres, para que hagan el «contrato» matrimonial en ausencia de quienes
se casan. Las dos familias firman la boda y para la celebracién se espera al
encuentro en Senegal entre los novios o, ya para entonces, entre marido y mujer.

«Y los que estamos aqui... también a veces se celebra alguna boda
por poderes. Entonces si se hace por aqui, la mayoria lo hace, porque
por ejemplo, yo puedo ver a una que me gusta en Senegal y yo estoy
aqui y no puedo ir para alld para casarme con ella, vamos, puedo
mandar a mi familia, lo que sea, pero lo hacen alli. Que va a seguir
siendo mi mujer. Es igual que si yo estuviera» (Moustapha).

Adn asi, en Sevilla se han celebrado bodas entre senegaleses. En junio
de 2004 se celebra una, y se hace tanto alli, en Senegal, como aqui, en
Sevilla: la fiesta con los novios es en Sevilla y el ritual de pedida de la fami-
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lia del novio a la familia de la novia es en la mezquita en Senegal. Que exis-
te una adaptacion a la situacion en la emigracion lo ejemplifica el hecho de
trasladar la celebracion del domingo al lunes, pues los domingos son dias
importantes de venta de los senegaleses en Sevilla. Asi, la boda en Senegal
tiene lugar un dia antes que en Sevilla. La celebracion de aqui tiene lugar de
dos de la tarde a una de la manana, aproximadamente, y se desarrolla en dos
lugares diferentes: durante el dia, en casa de Coumba, senegalesa conocida
por la mayor parte de la comunidad, donde la entrada constante de senega-
leses y senegalesas para comer arroz con cordero junto a los novios dura hasta
alrededor de las nueve de la noche, y por donde pasan mds de cien personas;
y, mds tarde, en un restaurante en el camino al pueblo de La Algaba.

La mayor parte de los senegaleses de la ciudad van a la boda; la pre-
sencia de miembros de otros colectivos es muy minoritaria, reduciéndose a
algunas personas de diferentes redes de comunidad de la ciudad.

Durante el tiempo en casa de Coumba es donde mds se celebran los actos
«a la manera de Senegal»: tanto el novio como la novia visten trajes de boda sene-
galeses. Ella se cambia en varias ocasiones de vestido, usando colores rosas y tur-
quesas; ¢l viste un traje blanco de dos piezas. Las bandejas de arroz con cordero se
colocan sobre las alfombras en el suelo del salén y se come por grupos en las mis-
mas bandejas. Los momentos en que las mujeres estdn solas, el danimo, la alegria y
la broma llenan el espacio dejado libre por los hombres. No faltan ni la cdmara de
video ni la de fotos. Uno de los momentos mds importantes de la celebracion es
protagonizado por tres mujeres que, sobre un silencio absoluto y mirando a la
cdmara de video, desempenan las funciones de los griots: alaban a los novios,
narran la historia de las familias, resaltan el valor de la dignidad de quienes emigran
y la importancia de reproducir las celebraciones de Senegal alld donde se encuen-
tren. Las lagrimas de la novia aparecen y desaparecen de manera intermitente.

En el segundo espacio, en el local de La Algaba, la comida es andalu-
za, teniendo mucho menos éxito que el arroz con cordero que la precedié.
Mesas de mujeres, mesas de hombres, alguna, pero pocas, mesas mixtas. Las
de mujeres, como es habitual, mas animadas, con més risas y bailes espontd-
neos en mitad de la comida. Fn las mesas de hombres esto no sucede, a lo que
Marieme sefiala: «es que los hombres tienen muchos complejos, y yo lo entien-
do». En el equipo de musica suena, sobre todo, musica senegalesa. El baile es
constante tras la comida, siendo ocupada la pista, sobre todo, por los mds jove-
nes hasta el fin de la fiesta, que tiene lugar alrededor de la una de la mafiana.



En la celebracion de los matrimonios mixtos, por lo general, la boda
se hace en una mezquita en Sevilla y después por lo civil.

Los nacimientos
Los senegaleses esperan siete dias para ponerle nombre al recién nacido. Es
entonces cuando se celebra esta nueva vida. Se lava al nifio o nifia, se le afei-
ta la cabeza, se hace una llamada en la mezquita, se reza, se dicen unas pala-
bras y se pronuncia el nombre sobre la oreja del bebé. Después, como es
habitual en todas las celebraciones, se sacrifica un cordero o, si no se dispo-
ne de recursos para comprar este animal, se sacrifica otro de menor precio,
ya que es el hecho del sacrificio lo mds importante. A la fiesta se invita a gran
cantidad de gente, siendo habitual que todos aquellos que asistan aporten
algo para que la celebracién sea lo mds abundante y lucida que se pueda.
En el nacimiento, cuando se celebra en Sevilla, se siguen las mismas
pautas, aunque se varfa en las formas. Es el caso del sacrificio del animal,
que, como ya describimos en otro punto, se hace la mayoria de las veces en
el matadero. También las funciones que son propias a una determinada per-
sona pueden ser desempefiadas en Sevilla por otro senegalés. Es el caso del
imam. En Sevilla, la comunidad senegalesa siempre cuenta con una perso-
na para dirigir la oracién. La eleccién se toma por acuerdo entre los presen-
tes; principalmente, serdn los de mayor edad los encargados. Funciones que
en Senegal desempefiaria el imam, caso de la llamada, las realiza en Sevilla

otra persona con conocimiento para llevarlas a cabo:

«La llamada la tiene que hacer una persona que sabe hacerlo, el
Imam, o no hace falta que sea el Imam. En Sevilla hay varios.
Nosotros tenemos uno, bueno, ahora se ha ido a Senegal. Pero que si
no, esto hay mucha gente que sabe hacerlo. Yo, por ejemplo, lo esta-
ba haciendo el otro dia a la nifia de Momar, que yo se la he hecho,
tuvo una nifia no hace un mes todavia (...) Yo se la he hecho a la
nifia de él y a otra nifia también, de Bellavista» (Cheikh).

El lugar de celebracion es la casa y para la fiesta, en muchos casos, se
recurre a dahira, lugar propicio ademds de por su significacién simbdlica ya
descrita, por poseer una mayor amplitud para celebrar el evento: desayuno,
almuerzo y cena entre charlas y bailes.
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De esta forma, mediante la reproduccién de sus rituales de paso, los
emigrantes senegaleses dan sentido propio a su nuevo espacio social: Sevilla.
Bodas y nacimientos son los ritos de paso a los que se refieren la mayor
parte de los senegaleses. Sin embargo, hay quienes ponen de manifiesto que
antes habia muchos ritos que se hacian en funcién de la edad, de la etnia...,
que esto se estd perdiendo y que, aunque hay otros que se mantienen, estos
ritos han olvidado su sentido:
«La circuncision, por ejemplo, en los hombres, pues se hacia a los
quince arios, o dieciocho afios. Era un rito de paso para adquirir la
madurez para casarse. Ahora no, ahora lo que se hace es... Se man-
tiene lo que es el rito, pero todo el sentido que tenia se estd olvidan-
do y, eso por... también por el contacto con otras culturas, que hace
que se pierda» (Momar).

REDES FORMALES DE APOYO INTRACOMUNITARIO:
AGASIS Y ASOCIACION DE INMIGRANTES POR LA IGUALDADS4

Junto a las redes informales de apoyo social que venimos describiendo,
la comunidad senegalesa cuenta con otras redes «formales» con sus propias
normas de funcionamiento y objetivos. Ademds de la dahira, cuyos objetivos
y dindmica de actuacién acabamos de describir, existen otras dos agrupacio-
nes. Las tres, con modos de actuacién distintos y complementarios, canali-
zan la solidaridad intragrupal en Sevilla: son, ademds de dahira, Agasis y
Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad.

Agasis
Agasis (Agrupacion para la Accién Social de los Inmigrantes Senegaleses)
tomo forma a finales del afio 2004, empezando a funcionar en 2005 cuando

la recaudacién de cuotas mensuales permite disponer de fondos para sus

64. En este apartado, haremos también referencia a la asociacién de senegaleses en Montreal. Esta aso-
ciacién funciona, a la vez, segin las palabras de su presidente Mamoudou Wane, como asociacién del
mismo Montreal y como intento de aunar a todas las asociaciones de senegaleses que se encuentran repar-
tidas por Canadd. No haremos una comparacién rigurosa entre esta asociacién y la de los senegaleses en
Sevilla, pero la citaremos, principalmente, para ilustrar algunas generalidades o excepciones.



objetivos®s. La Agrupacién surge para dar un tratamiento especifico a la
muerte de algiin miembro o familiar de la comunidad senegalesa en Sevilla.

Cuando alguno de estos muere, se hace lo que la mayoria de las veces
en la emigracion: recaudar dinero entre los senegaleses y senegalesas no solo
de Sevilla sino de Andalucia, Espafia y otros lugares de la didspora para
enviar el cuerpo del fallecido a Senegal; de la misma manera que los senega-
leses de Sevilla participan en la recaudacién de fondos para el envio de cuer-
pos de paisanos muertos en otros lugares de la didspora.

Tres son los casos que contempla la Agrupacion para la adjudicacién
de fondos®: a) Cuando algtin miembro socio de Agasis muere, la familia en
el pais de origen recibe una cantidad de dinero fijada; b) cuando algin fami-
liar de un miembro de la Asociacién muere en Senegal, dicha persona reci-
be el costo del billete de avién para el viajet7; y ¢) cuando algtin miembro de
la Asociacién enferma, si se da de baja en el trabajo, se le da una cantidad de
dinero al mes, del que cada quien dispondrd como quiera (pago de alquiler,
envio de dinero a la familia en Senegal, etc.). La persona que haga uso de los
fondos de la asociacion deberd pagar, como minimo, la misma cantidad de
cuota que el dinero puesto a su disposicion.

Nuevamente, las redes de apoyo se ponen en funcionamiento sobre la
base de la confianza mutua entre los miembros del colectivo.

Asociacion de Inmigrantes por la Iqualdad

La Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad, de los senegaleses en Sevilla
se crea en 1997 siendo «fundada por un grupo de senegaleses preocupados
por la forma de insercién del propio colectivo en la sociedad receptora.
Desde sus inicios la motivacion de los componentes de la Asociacién ha sido

la de lograr una buena convivencia y la plena integracion de los senegaleses

65. La recaudacion se hace a nivel de barrio, en cada uno de los cuales una persona es la responsable
de recaudar todas las cuotas mensualmente y de ingresar el dinero en el banco. Hay asociaciones simila-
res en otros lugares del Estado.

66. Actualmente, hay diferentes grupos en Sevilla que cuentan con fondo social. El criterio de agrupa-
cion es, sobre todo, la ciudad de origen: Kaolak, Louga...

67. Los familiares muertos se limitan al padre, la madre o los hijos mayores de dieciocho afios. La limi-
tacion de los parientes muertos se ha hecho por las dimensiones de las familias; se afirma que, si no se res-
tringiera, cualquiera podria pedir ir a Senegal fuera cual fuese la lejania en el parentesco con la persona
muerta. En cuanto a poner limites de edad para los hijos muertos, se explica «porque hay mujeres que tie-
nen ocho hijos o mds. Y no hay dinero. Pero si alguien lo pide...» (Cheikh). Esto puede ser indicativo de
dos hechos: la alta mortalidad infantil del pais de origen y el valor adjudicado a la edad.
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en Sevilla (...) El objetivo de la Asociacién es promover la participacion de
los inmigrantes en la vida social, politica y econémica, propiciando y apoyan-
do las medidas de accién positiva y las reformas precisas tendentes a la efec-
tiva incorporacién de los inmigrantes en los dmbitos de la vida puablica»
(Estatutos de la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad). El objetivo
expreso es la integracion de la comunidad senegalesa en la sociedad sevilla-
nay el fortalecimiento de lo que la identifica. Esto lo tienen muy claro aque-
llos que forman parte de lo que G. Dietz ha denominado sector de clase
media acomodada, especie de «intelligentsa orgdnica», étnicamente identifica-
da con el propio grupo de origen (Dietz, Garcia, Pérez y Roson, 2002:41): lo
que podriamos llamar nosotros la «intelligentsia senegalesa» de Sevilla.

De esta forma, la Asociaciéon de Inmigrantes por la Igualdad es, como
dicen ellos mismos, mds administrativa; desde ella se gestionan los temas de
subvenciones, se programan actividades, se cuidan los contactos con las auto-
ridades®, tanto sevillanas como de Senegal...

Suele afirmarse que a la Asociacion, pertenece la totalidad de los sene-
galeses y senegalesas que viven en Sevilla. La Asociacién de Inmigrantes por
la Igualdad se atribuye la representacién de todo el colectivo de senegaleses
de la ciudad, como podemos apreciar en una carta dirigida al delegado muni-
cipal del Distrito Macarena:

A la atencién del Sr. Delegado del Distrito Macarena,

La Junta Directiva de la Asociacion Senegalesa “Inmigrantes por la

Igualdad” acordé en su reunién del 19 de diciembre, por unanimi-

dad,... demandarle las siguientes cosas:

1.- un local equipado (ordenador, teléfono, fax, equipo de sonido,
mobiliario, etc) para la sede de la Asociacion, para que pueda rea-
lizar actividades socio-culturales.

2.- su mediacion en la obtencion de viviendas de promocion, de alqui-
ler, de alquiler-venta, de venta.

3.- su mediacién para tener acceso laboral a varios sectores.

4.- poner puestos ambulantes en distintos sitios de la ciudad.

68. Se busca una buena relacién con los organismos oficiales por ser ellos, supuestamente, los que
representan a la sociedad sevillana y, por tanto, los que se entiende deben convertirse también en repre-
sentantes de los senegaleses o, por lo menos, tenerlos en cuenta y responder a sus demandas.



«En nombre de todos los senegaleses de la ciudad de Sevilla»,% le
agradecemos su atencion,

Firmado: el Presidente de la Asociacién

Sin embargo, desde el curso 2004-2005 se estd planteando la posibili-
dad de cambiar los criterios de pertenencia y pasar a funcionar como lo
hacen otras asociaciones de senegaleses en Andalucia, caso de Granada, que
funciona con socios formalizados. Los beneficiarios de las actividades y ges-
tiones de la asociacién serfan, principalmente, los socios. De esta manera, se
afirma, también se ganarfa en participacion. Lo que en cualquier caso dejan
claro es que «Tenemos que intentar defendernos y que seamos nuestros porta-
voces nosotros mismos, para que nadie nos represente, que solo nos represente-
mos nosotros mismos. Tenemos que demostrar a la gente de aqui cémo somos
nuestra gente de Senegal» (Cheikh).

Los senegaleses mds activos en la Asociacién tienen conciencia de que,
si se convierten en representantes del colectivo senegalés en Sevilla, también
las administraciones y organismos oficiales irdn en su busqueda para entrar
en relacion con los inmigrantes senegaleses. Incluso, no ya como senegale-
ses, sino para dirigirse a la comunidad inmigrada en general, se contactard
con ellos. Indudablemente, una buena relacién con los organismos oficiales
beneficiard al colectivo a la hora de recibir ayudas, ya sea a modo de subven-
ciones 0 a modo de respuestas en cuanto a sus demandas de mejora de con-
diciones de trabajo y en otros dmbitos.

En las reuniones, celebradas en el Centro Civico de San Jerénimo
hasta 2004 y desde entonces en un local alquilado en el mismo barrio, se
habla en wolof y se toma nota en castellano. En ellas se programan, por un
lado, actividades que intentan responder a las demandas que van surgiendo
del colectivo senegalés sevillano: charlas informativas y actividades dirigidas
a los senegaleses (informacién sobre procesos de regularizacion, posibilidad
de proyectos en Senegal, cursos de castellano, otros cursos y convocato-
rias...); y, por otro lado, actividades encaminadas a la participacién del colec-
tivo senegalés en la vida del barrio (jornadas de inmigracién, semana cultu-
ral, caseta en la Veld de San Jerénimo, excursiones. .. ).

69. El entrecomillado es nuestro.
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En cuanto a las actividades dirigidas fundamentalmente a los senega-
leses, podemos decir que, al responder a situaciones concretas del colectivo
en cada momento, constituyen objetivos parciales dentro de ese gran objeti-
vo que es la integracion social y la convivencia con el resto de la sociedad
sevillana.

Se realizan charlas informativas, para las que se intenta avisar a la
mayor parte del colectivo de la ciudad7e con el objetivo de que, aunque no
asistan a las reuniones semanales de «Inmigrantes por la Igualdad», si acu-
dan a estas actividades dirigidas a la totalidad del colectivo. Fue el caso del
plan Equal, proyecto que vino a explicar a la Asociacién, a peticion del pre-
sidente, una persona del Ayuntamiento de Sevilla. O, mds recientemente,
una charla explicativa del proceso de «normalizacién» 2005, para lo que se
conté con la presencia de abogados expertos en cuestiones de extranjeria;
estos abogados, al formar ya parte de las redes de apoyo de senegaleses, han
continuado con la atencién al colectivo senegalés durante el tiempo que ha
durado el proceso. Por su parte, la Asociacion, al gestionar la documentacion
de algunas personas del colectivo que podian acogerse a este proceso, ha
multiplicado sus contactos y ampliado sus redes de apoyo

También en cuanto a acciones dirigidas en exclusiva al colectivo sene-
galés, la Asociacion, en representacion de los senegaleses, realiza demandas
a autoridades y administraciones locales, sobre todo en referencia al tema de
la venta ambulante.

Ademds, a partir el curso 2004-2005 la Asociacién organiza clases de
castellano, lo que estd repercutiendo en que senegaleses mds jovenes acudan
a la asociacion vy, sobre todo, en el fomento de relaciones interculturales con
los profesores andaluces, de la asociacién Toubai?, llegando a compartir
tiempo y espacio de ocio algunos fines de semana.

Por su parte, en las actividades encaminadas a la participacién del
colectivo senegalés en la vida del barrio, es evidente el deseo de «mostrarse»,
de entablar un contacto directo con la gente de alrededor. Estas actividades,

70. Desde «Inmigrantes por la Igualdad» hay una queja constante de la necesidad de ir a cada senega-
1és, uno por uno, a informarles de cada proyecto, acto o actividad que se va a desarrollar.

71. «Toubai» es una asociacion sevillana que trabaja con una contraparte en Senegal realizando proyec-
tos de mujeres, nifios y medio ambiente en aquel pais. Este trabajo les ha llevado a contactar con los sene-
galeses de Sevilla en el afio 2004 por su deseo de realizar también un trabajo comin en Sevilla y conocer
asi la realidad de los senegaleses tanto alli como aqui. La organizacion de clases de castellano en la asocia-
cién «Inmigrantes por la Igualdad» es una de las formas de colaboracion de «Toubai» con esta asociacion.



al igual que las clases de castellano, se realizan con el dinero obtenido de las
subvenciones de organismos a los que se han presentado proyectos7z. Es
indudable que, ademads de responder los proyectos a los objetivos que preten-
den los senegaleses, las actividades se plantean teniendo en cuenta su posi-
ble adaptacién a lo que saben tendrd cabida en las distintas entidades. De
este modo se dird, por ejemplo en el apartado de la metodologia, que el pro-
grama se plantea desde una perspectiva participativa, lo que, si atendemos a
la descripcion del proyecto, significa implicar también a otros colectivos de
la ciudad, lo que sin duda tendrd buena acogida, pues se aleja de la tan trai-
da y llevada acusacion de «guettizacién» o autoexclusién de los colectivos
cuando estos tratan de reafirmar su identidad. En este sentido, podemos tam-
bién afirmar que el tema de la formacién y la importancia que a ella se le da
en asociaciones pro-inmigrantes es algo que, a través de aquellos senegaleses
de la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad que forman parte de su plan-
tilla, ha pasado a formar parte de los modos de trabajar y organizar activida-
des de la asociacion de senegaleses. Se evidencia en los temas tratados en las
Jornadas, en quiénes acuden, en cémo hablan quienes intervienen represen-
tando al colectivo...

Entre estas actividades, las Jornadas sobre Inmigracion que se realizan
cada afio, y que hoy constituyen el principal referente de cara al exterior de
la Asociaciéon (muchos hablan de ellas como «la fiesta senegalesa»), es una
de las principales para la sensibilizacién respecto al tema de la inmigracién.
Si comparamos el contenido de las jornadas de inmigracién organizadas en
los tdltimos afios, es evidente un cada vez mayor énfasis en lo propio. Senegal
estd crecientemente presente. En las celebradas en 2005, se dedican dos dias
a hablar de proyectos llevados a cabo por los inmigrantes senegaleses en su
propio pais y a la exposicion de los proyectos que lleva a cabo la asociacion
«Toubai» con senegaleses, tanto en Sevilla como en Senegal. Las Jornadas se
hacen con el propésito de convocar al mayor ndmero de personas posibles,
tanto senegalesas como de otros colectivos de inmigrantes y de la sociedad
andaluza y sevillana, con el objetivo de que se les conozca, de que se sepa
como es el lugar del que proceden, cémo visten, qué comen, cémo se com-

portan, mostrar una cercanfa y una pretension de convivencia compartiendo

72. Consejeria de Asuntos Sociales, o ahora de Igualdad y Bienestar Social, Consejeria de
Gobernacién, Fundacién La Caixa, Fundacién El Monte, Caja Granada.
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distintas maneras de ser y estar. Por tanto, estas jornadas son de gran impor-
tancia, es la actividad mds abierta a la sociedad que organiza cada afio la
Asociacién de Senegaleses. Se escoge como lugar de celebracion el barrio
donde realizan la mayor parte de sus actividades y donde tienen una presen-
cia importante en la vida publica: San Jerénimo. Estas jornadas se convier-
ten en una reafirmacién de la identidad senegalesa: todos visten con ropa
senegalesa, sacan sus mejores galas, van a arreglarse el pelo, se colocan joyas,
vienen incluso familiares de fuera de Sevilla, emigrantes en otros lugares. Su
posicién abierta desde la propia identidad hacia el resto de las que puedan
coexistir en Sevilla se expresa ofreciendo el disfrute de lo propio a los demas:
la comida, el baile, incluso la ropa. Unas 150-200 personas llenan el recinto
cada afo. Asisten muchos senegaleses, también andaluces provenientes,
sobre todo, de distintas asociaciones y de organismos oficiales, especialmen-
te de Asuntos Sociales o de Politicas Migratorias. Después, en la fiesta, todos
los que asisten a la conferencia disfrutan de la gastronomia y la musica sene-
galesa, pero se van marchando y, pasado un tiempo, aquello se convierte en
una fiesta para los senegaleses, que no paran de bailar, sobre todo las muje-
res. En un principio hacen por integrar en el baile a algunos asistentes no
senegaleses, pero después bailan «a su bola», entre ellas, quitindose los zapa-
tos, dando vueltas, saltos... Casi todo el tiempo las mujeres por un lado y los
hombres por otro. Las Jornadas se viven como un éxito, sobre todo por el
gran poder de convocatoria.

En definitiva, la Asociacién intenta participar en todo aquello que
forma parte de la vida publica del barrio de San Jerénimo y, con ello, de un
contexto concreto de la ciudad y sociedad de Sevilla. A la mayoria de los actos
del barrio se invita a la Asociacién expresamente: reuniones del Centro
Civico para organizar los horarios de los distintos colectivos que alli se retinen
(tanto vecinales como de inmigrantes...), asistencia al acto de la puesta de la
primera piedra de un centro social en el barrio al que asiste el delegado del
distrito, visita al nuevo locutorio abierto en el barrio por los ecuatorianos...

También la participacién en los medios de comunicacién y en distin-
tos foros persigue el mismo objetivo: que se les conozca y se les sienta cerca-
nos sin que ningdn tipo de prejuicios determine la relacion. Momar asiste a
Onda Giralda en un debate el dia de los Derechos Humanos. También al
programa de Juan José Téllez en Canal Sur Radio. La relaciéon con Onda
Giralda ya es cercana, invitando en muchas ocasiones a los senegaleses para



que hablen sobre temas de inmigracién. Lo que queremos decir es que, en
las ocasiones en que esta cadena de television local tiene programado invitar
a algin inmigrante, suele invitar a un senegalés, y lo hace, en muchos casos,
a través de la Asociacién, caso de Ousmane, que participa en un programa
en el que se le pide su opinién sobre el desalojo de inmigrantes rumanos del
puente del Cachorro en el afio 2003. Es evidente el protagonismo de los
hombres: en la inmensa mayoria de los casos, quienes acuden a dar charlas
o a representar a la asociacién en algiin evento son hombres. El papel de las
mujeres en la Asociacién es el de demandar cosas concretas que mejoren las
condiciones de las mujeres en particular y del colectivo senegalés en gene-
ral, mds que la representacion publica de Inmigrantes por la Igualdad.

Al ser la relacién de la Asociacién con la poblacién sevillana, como
hemos venido mostrando, el principal de sus objetivos, a ello va dirigida la
mayor parte de las actividades, localizadas fundamentalmente en San
Jerénimo. No es de extrafiar, por tanto, que cuando se le pregunta al presiden-
te de la Asociacién sobre los logros més importantes de la misma, afirme que

ha sido la convivencia con los vecinos y el reconocimiento de las instituciones.

Complementariedad de las formas asociativas

Como estamos viendo, las redes de apoyo no funcionan solo en el interior de
cada asociacion, sino que conectan entre si las asociaciones y grupos no for-
malizados. Los canales por los que circula la informacién dentro del colecti-
vo senegalés en Sevilla hacen que esta pueda ser recibida y tratada en dife-
rentes contextos.

La informacién que llega a la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad
que se considere determinante o de mucho interés para la totalidad del colec-
tivo, ird a la dahira, lugar de reunién que concentra a un mayor nimero de per-
sonas y que frecuentan algunas con alta significacion para el resto del grupo.

Ocurre también a la inversa: cuando se habla de un problema deter-
minado en dahira, este tema pasa a ser tratado en la Asociacién de
Inmigrantes por la Igualdad para ser gestionado desde alli, ya sea una cues-
tion que afecte a algin senegalés o senegalesa en particular o a la totalidad o
gran parte del colectivo en su insercién en la ciudad. Lo hemos visto con el
ejemplo del ingreso en el Hospital Virgen Macarena de la senegalesa recién
llegada a Sevilla, Mbegué, o del seguimiento de los papeles para entregar en
el proceso de normalizacién de 2005.

CONTEXTOS DE REPRODUCCION DE LA IDENTIDAD SENEGALESA
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A su vez, Inmigrantes por la Igualdad estd intimamente ligada, ahora
también, a Agasis, que no se entiende sin su relacién con dahira, en cuanto
a los fines y objetivos que ya hemos descrito.

Son todos ellos instrumentos de inclusién del colectivo senegalés en
Sevilla. Este funcionar a través de diferentes agrupamientos y asociaciones
que responden a modelos dispares nos sefiala la plena conciencia, por parte
de algunos senegaleses, de la necesidad tanto de mantener vivas sus tradicio-
nes socioculturales y formas de ver y entender la vida —la importancia de
seguir renovando y afianzando la pertenencia a la comunidad senegalesa—
como de insertarse adecuadamente en la sociedad receptora. Asi, se mantie-
ne y reafirma la cultura propia a la vez que se participa en la sociedad sevi-
llana, formando parte de ella. Por un lado, se atienden las necesidades y
situaciones internas de la comunidad y, por otro, se busca la mejora del esta-
tus social del grupo. Se trata, en definitiva, de reafirmar la presencia de éste

y de adquirir reconocimiento sociopolitico.



CONTEXTOS DE RELACIONES INTERETNICAS



LUGARES DE RESIDENCIA Y RELACIONES VECINALES

La realidad de la comunidad senegalesa en Sevilla no es la de un colecti-
vo con la totalidad de sus miembros viviendo de manera permanente
en la ciudad. Muchos pueden, sobre todo por el tema de la venta, en-
contrarse en otros lugares de Andalucia o del Estado y venir a Sevilla ani-
camente para renovar su tarjeta de residencia. Otros pueden estar en
el propio Senegal, si es la época en la que se concentran los viajes, como
ya expusimos. Igualmente, pueden estar empadronados en otra loca-
lidad y encontrarse viviendo, la mayor parte del tiempo, en Sevilla, o
viceversa.

Los que si tienen la residencia mds o menos fija en Sevilla viven, en su
mayoria, en determinados barrios. La razén de esta concentracién viene
motivada por el deseo de instalarse, al llegar, alli donde estén viviendo per-
sonas de su mismo pais. Se trata, nuevamente, de minimizar riesgos. Este
deseo de vivir en el mismo lugar que el resto de los paisanos es una constan-
te en todo el proceso migratorio, se trata de una estrategia de adaptacion
mediante el aprovechamiento de las redes de apoyo. Los barrios donde viven
la mayor parte de los senegaleses son, principalmente, los del Distrito
Macarena, sobre todo San Jerénimo, aunque también hay un ndimero
importante por otras zonas de la Macarena como La Palmilla-Doctor
Maranién, El Cerezo o Hermandades-La Carrasca. Después del Distrito
Macarena, es el Distrito Sur el segundo en ntiimero, instalados principalmen-
te en Bellavista y Los Bermejales; le sigue el Distrito Este, con los barrios del
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Cerro del Agui]a, Palmete o La Plata7s. Es en estos barrios donde hacen sus
vidas, ya sea porque tienen sus casas en ellos o porque son sus lugares de rela-
cién y/o de trabajo.

Es en el barrio de San Jer6nimo, como ya vimos, donde se concentra
la mayorfa de las actividades del colectivo senegalés por encontrarse alli la
dahira y la sede de la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad. Por ello,
aunque muchos senegaleses no tengan su residencia en San Jerénimo, sus
relaciones sociales si las desarrollan, en gran parte, alli.

En cuanto a los motivos que llevan a la eleccién del barrio de San
Jerénimo, citamos la declaracién del presidente de Inmigrantes por la
Igualdad recogida por Ousseynou Dieng (2006:289): «...con los controles de
la policia en la antigua estacion de trenes de la Plaza de Armas, si uno no que-
ria volver expulsado a Senegal, tenia que coger el tren en la estacién de San
Jerénimo». Siguiendo el andlisis de Dieng, esto sucedi6 en los meses inme-
diatamente posteriores a la Ley de Extranjeria de 1985, cuando los senegale-
ses, dedicados fundamentalmente a la venta ambulante, se vieron obligados,
para ir a los pueblos proximos para ejercer su trabajo, a coger el tren en la
estacion El Empalme, de San Jerénimo, evitando de esta forma posibles con-
troles y expulsiones. En cuanto a quienes se desplazaban en furgoneta, al
dejarlas aparcadas en un garaje en la carretera de La Algaba, debian ir igual-
mente a San Jerénimo, pudiendo hacerse en el mismo barrio con mercanci-
as para la venta en «la tienda de Joaquin». Con la instalacién alli de nume-
rosas familias, por todo lo expuesto, se comprende mejor la decisién de tras-
ladar la dahira de la calle Doctor Fedriani, en la Macarena, a la calle
Trabuco, en San Jerénimo, lo que a su vez motivé la llegada de nuevos sene-
galeses para instalarse en el barrio.

La mayoria de los senegaleses y senegalesas que vive en Sevilla com-
parte vivienda con gente de su mismo pais, ya sea con parientes, ya sea con
amigos. La excepcion la constituyen, principalmente, los matrimonios mix-
tos. La mayor parte vive en régimen de alquiler y suele pasar por mds de una
vivienda. Esto depende, sobre todo, del tiempo que lleven en Sevilla, pues
primero, al llegar, normalmente vivirdn con los familiares con los que se esta-

73. Datos extraidos del Boletin Demogrifico de la Ciudad de Sevilla 2003. Servicio de Estadistica,
Ayuntamiento de Sevilla, 2004. En los datos de «extranjeros segtin la nacionalidad de origen», en su dis-
tribucién por barrios, podemos observar también su presencia en los distritos de Casco Antiguo, Triana-
Los Remedios y Nervién-San Pablo, aunque en mucha menor medida.



bleci6 el contacto antes de venir, y luego, ya sea por reagrupacién familiar o
por la posibilidad de tener una vivienda aparte, se cambia de domicilio:

«Al principio vivia con mi hermana, luego con mi mujer, y de mi
mujer, cuando me divorcié ya, fui a vivir con mis primos. Ahora vivo
con mis primos. Ya somos tres, cada uno con su habitacion, ya mds
tranquilo» (Moustapha).

Exceptuando Triana, los demads barrios donde residen los senegaleses
y senegalesas son las zonas de alquiler mds baratas de la ciudad, por lo que
es facil que entre sus vecinos haya muchos estudiantes de la propia Andalucia
e inmigrantes de otros paises. El convivir con personas de distintas naciona-

lidades es valorado positivamente por muchos senegaleses:

«El afio pasao el hijo de Gloria invité a mi hija, Lacumba, mi hija
mayor. St, que estaba con mi hija jugando, y muchas cosas. Como en
esta calle hay muchos nifios extranjeros, porque viven muchos extran-
jeros, hay peruanos, cubanos, senegaleses, marroquies, indios... Hay
muchos, en esta calle viven muchos extranjeros. La gente de esta

calle son buena» (Tako).

La relacion viene mds por ser vecinos que por ser inmigrantes, ya que
es notoria la especial atencién que senegaleses y senegalesas prestan al con-
tacto y la buena relacién con los vecinos de los barrios donde viven:

«En San Jerénimo yo me entiendo muy bien con la gente, yo tengo
amigas, yo tengo amigos. La gente aqui, de verdad, son muy, muy sim-
pdticos, no he tenido ningtin problema. Desde que estoy aqui yo no he
tenido ningtin problema con nadie, con nadie, vamos» (Mariéme).

Estamos de acuerdo con Gunther Dietz y Paz Pefia cuando afirman,
en referencia a la ciudad de Granada —y ello puede hacerse extensible a
Sevilla— que la mayoria de los voluntarios espafioles ven a sus organizaciones
como ideales para promover encuentros interculturales, mientras que los
senegaleses prefieren establecer relaciones con la poblacién local en sus
barrios de residencia (Dietz y Pefia, 1999).
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«Aqut, en mi barrio, yo soy feliz. Yo soy feliz con todo, el viejo hasta
con el tiltimo chico. Todos me llaman, todos son buenos conmigo. No
hay ningiin problema. En esta casa yo vivo aqui hace nueve afios.
Siempre no hay ningiin problema. La gente que yo vivo aqui son lis-
tos conmigo. Todos me conocen aqui en San Jerénimo. Yo soy el pri-
mero de San Jerénimo» (Lamine).

Por esta importancia que se da al contacto directo con la gente del
barrio donde se vive, es también por lo que la Asociacién de Inmigrantes por
la Igualdad ha pasado de desarrollar sus actividades en sedes de asociaciones
pro-inmigrantes a hacerlas en los propios barrios, con el objetivo expreso de
implicar a los vecinos e intentar que sean los senegaleses que viven en cada

zona los que se impliquen en la organizacién de las actividades propias:

«Nosotros, en principio lo haciamos en “Sevilla Acoge”, y entonces
no participaban la gente del barrio. Asi que un dia dijimos, “oye, que
si estamos diciendo de convivencia tenemos que hacerlo con los veci-
nos, porque si lo hacemos para nosotros mismos o con los amigos, no
tiene sentido, tenemos que hacerlo en el barrio, donde estds viviendo
con la gente dia a dia”. A raiz de eso, vinimos a hablar con la aso-

ciacién de vecinos y lo hacemos juntos» (Cheikh).

La participacién del colectivo senegalés como sujeto colectivo en la
vida del barrio, para la consecuciéon de una buena convivencia con el resto
de los vecinos, es considerada cuestion determinante por muchos de ellos.
Se dan casos de relaciones estrechas con vecinos andaluces, como puede ser
la frecuencia con que se deja a los nifios pequefios en casas de vecinos mien-
tras se realiza la venta ambulante; por este motivo, podemos ver en casas de
andaluces retratos de estos nifios senegaleses junto a los de los propios hijos.
Mencién aparte merece el caso de Djiogou, quien, tras pasar el primer afio
viviendo con su primo, fue acogido por una familia andaluza con la que
vivié durante cuatro afios, familia a la que conocié en un centro de acogida
de inmigrantes y a la que después «abandonaria» para volver a vivir con
senegaleses.

Es principalmente a través de las asociaciones de vecinos de los barrios
como entablan relaciones con los sevillanos, mds alld del contexto laboral:



«El barrio donde yo vivo (La Macarena), aqui en mi calle, son gente
buena. Si, tengo muchas amigas aqui. En la asociacién de vecinos
siempre me lo dicen alguna vez, cuando hay reunién me lo dicen y
yo voy con ellos, y disfrutando y divertir, cada uno trae lo que quiera
alli, con muchas mujeres alli, aqui» (Tako).

Para el caso del barrio de San Jerénimo, Ousseynou Dieng (2006) sitda
este momento de afianzamiento de relaciones en un proyecto de acerca-
miento entre vecinos inmigrantes y autéctonos promovido por Sevilla Acoge
en 1994, cuyo objetivo era la participacion de los inmigrantes en la vida social
de sus barrios. Es este mismo afio, afirma Dieng, cuando se entabla relacién
con la asociacién de vecinos El Empalme, junto a la que se elaboran proyec-
tos para promover la integracion. En 1996, un senegalés se convierte en vocal
para representar al colectivo de inmigrantes del barrio. Todo esto abre las
puertas para la relacién con el Comité de Festejos y la Asociacion Punto de
Encuentro de San Jerénimo.

Hoy, la Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad mantiene una espe-
cial relacién con estas entidades, ademds de con el Centro Civico del barrio,
donde siguen celebrando muchos de sus actos. Esto es significativo en la
medida en que, al ser los Centros Civicos de la ciudad lugares que estdn, o
al menos esto se supone, puestos al servicio de los vecinos, los senegaleses, al
demandar un espacio en ellos, estin afirmando sus derechos como parte
integrante de la vida de la ciudad, en tanto que parte de la «sociedad civil».
Los senegaleses, por tanto, al demandar la utilizacién de los recursos que
estdn al servicio de la poblacién de Sevilla, estin expresando que se conside-

ran parte integrante de esta.

PARTICIPACION EN FIESTAS AUTOCTONAS

El contacto con culturas occidentales ha propiciado otras celebraciones, caso
del cumpleafios, por poner un ejemplo. No obstante, esta celebracién sigue
siendo una celebracién minoritaria que no es comparable, en ningtin caso,
a la importancia que pueda tener en Andalucia o a la importancia de las
fechas del ciclo religioso para los senegaleses:
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«Bueno, hoy en dia, pues con las aportaciones, bueno, vamos a lla-
marlo asi, aportaciones de otras culturas occidentales y tal, bueno
pues si, los jovenes pues lo celebran, y celebran... Todos los jovenes
no, desde luego, yo estoy hablando de una minoria, que celebra su
cumpleatios como se celebra aqui, nada mds. Pero normalmente alli
no se celebra» (Momar).

Ademds, la celebracion de estas fechas se pone en relacién con otras

formas de ser y comportarse de la gente que las adopta y toma como propias:

«El dia de mi cumplearios no es importante. Aqui lo celebran solo algu-
nos senegaleses, que serdn los mismos que hablen mds francés que wolof,
y que pronuncien el francés a la manera francesa, y se ve ridiculo. Por
ejemplo, nosotros decimos merci, no con la “g”, es ridiculo» (Momar).

En este aspecto, entra mucho en juego la consideracién que cada uno
tenga de su propia cultura, generalizandose entre los senegaleses y senegalesas
una alta consideracién de la misma y, por ello, teniendo menos en considera-
cién aquellas manifestaciones que se alejan de lo «propiamente senegalés».

Este orgullo de ser senegalés o senegalesa conduce, en diversas ocasio-
nes, a entender que todo «lo bueno» que se hace se explica por ser de
Senegal. De esta forma, el corresponder a un favor es «algo muy senegalés,
muy senegalés». Se compara, de manera implicita, con los modos de actuar
del resto no senegalés de la sociedad.

Fn cuanto a celebraciones de cardcter genérico en las sociedades occi-
dentales, como pueden ser las de Fin de Afio, los senegaleses, en ocasiones,
también se organizan para celebrarlas entre ellos, anadiendo, de este modo,
nuevas fiestas a su calendario, aunque de una relevancia mucho menor que
las propias.

Si lo que se pretende es que estas fiestas las celebre conjuntamente el
colectivo, las lleva adelante Inmigrantes por la Igualdad. Hemos comproba-
do c6mo, también en Montreal, este tipo de fiestas son organizadas por la
asociacion oficial, por el Regroupement Général des Sénégalais du Canada.

También ocurre que algunos senegaleses pasan con autéctonos las
fechas mds sefialadas para los andaluces, principalmente en el caso de inte-
grantes de matrimonios mixtos, aunque no solo de estos:



«En Navidades me voy a hacer la venta a Ronda. Noche Vieja la
pasaré con una familia espafiola, que todos los afios hacen una fies-

ta por Noche Vieja. Este ario creo que habrd otra, pero no lo sé»
(Thiéka).

Pero la principal forma de presencia en las fiestas de la sociedad sevi-
llana, ya sea en Navidades, Semana Santa y ferias de la provincia de Sevilla,
de otros lugares de Andalucia e incluso de otras partes del Estado, es median-
te el desarrollo de su actividad ocupacional principal, la venta ambulante. Es
en estos periodos festivos cuando las ganancias por la venta alcanzan su
mejor momento. Por lo tanto, los senegaleses participan en el ciclo festivo
sevillano incorpordndolo a su actividad principal, convirtiendo estos espacios
en sus lugares de trabajo.

En la Feria de Abril de Sevilla no les estd permitida la venta. Adn asf,
se buscan las maneras de ejercer la actividad pues las ganancias potenciales
bien lo merecen. También participan como invitados a algunas casetas de
autéctonos. Sin embargo, entre muchas senegalesas se afirma que la Feria es
aburrida, que solo se anda, pues las casetas son privadas y no se les permite
la entrada. Se unen, de este modo, a la queja habitual de toda persona de
fuera de la ciudad. Quienes si van a la Feria son aquellas personas que tienen
una relacion estrecha con algiin autéctono o quienes estan trabajando fuera
de la venta y se retinen un dia, como es habitual hacer en la ciudad, con los
compaiieros de trabajo. Pero serdn sobre todo los integrantes de matrimonios
mixtos los que, por lo menos en una ocasién, vayan a alguna caseta, tratin-
dose, fundamentalmente, de cumplir con la familia y/o amistades del cényu-
ge autéctono, siempre que el conyuge sea feriante, claro.

Todo esto se traduce en una no participacién en muchas de las fiestas
sevillanas como disfrute del tiempo de ocio y vivencia colectiva. Como
hemos podido comprobar, el ciclo que organiza el dia a dia de los senegale-
ses continda siendo el mismo que en Senegal: el marcado por el calendario
musulmdn enmarcado dentro de la sociedad senegalesa.

Hay excepciones, como el caso de Ngor, senegalés llegado hace cerca
de diez afios. Se declara musulmadn y rociero, pues «soy musulmdn, pero res-
peto todas las religiones, siempre lo he hecho». Cada afio hace el camino con
la hermandad de su pueblo, Mairena del Alcor. Este testimonio nos da pie a
hablar de las fiestas andaluzas como contextos de reafirmacién de la perte-
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nencia a una comunidad. La participacién en ella, por tanto, se constituye
en indicador de integracién en la sociedad andaluza en su conjunto, pues...
en nuestra época, la mds importante dimensién de aquellas (las fiestas), o al
menos la mds significativa para, a partir de su estudio, poder profundizar en
la comprension de un contexto social, es la dimension identitaria (Moreno,
2002: 163). Solamente podriamos afirmar que es contradictorio que un
musulman disfrute del Rocio si no tomamos en cuenta lo que afirma Isidoro
Moreno en cuanto a que las fiestas constituyen un lenguaje que vehicula men-
sajes idedticos y emocionales que no son univocos sino polisémicos, es decir,
que poseen diversas significaciones y niveles de significacién (Moreno,
2002:165).

En el caso de San Jerénimo, si podemos afirmar que existe una cierta
integracién en el ciclo festivo del barrio, pero no ocurre lo mismo con el
genérico sevillano. Es sobre todo en las fiestas del barrio de San Jerénimo
donde los senegaleses participan de una forma mds activa. Se participa, fun-
damentalmente, como colectivo, aunque también, en muchos casos, se
pueda asistir a titulo personal a las actividades organizadas en el barrio.

En la Semana Cultural de San Jer6nimo, la comunidad senegalesa
participa en la realizacién de actividades propuestas para todos los asistentes.
Serdn aspectos y marcadores culturales senegaleses los que se pongan de

manifiesto: musica senegalesa, comida senegalesa. ..

«Y lo que yo hice alli también, alli en el monasterio, en la fiesta de
San Jerénimo, eso también tipicamente de Senegal, arroz con corde-
ro» (Mariéme).

Muchos asisten con ropa senegalesa, para que sea plenamente visible
la participacion del colectivo en esta celebracién de barrio.

La Asociacién de Inmigrantes por la [gualdad asiste cada afio a las reu-
niones de la Comisién de Festejos de San Jerénimo para organizar la Semana
Cultural del barrio. A estas reuniones preparatorias, de los colectivos invita-
dos (no solo de inmigrantes, sino también otras asociaciones del propio
barrio) son los senegaleses los que nunca faltan, credndose una imagen de
seriedad y compromiso con el barrio que es reconocida por las personas mds
representativas de la Comisién de Festejos. Nuevamente, los senegaleses par-
ticipan con musica, comida, muestra de artesanias... Ademds, por esta alta



implicacion, se corresponsabilizan fuertemente en la organizacién del even-
to, quedando algunos senegaleses a cargo de contactar con otros colectivos
de inmigrantes para barajar su posible participacién en esta Semana. Como
la asistencia a estas reuniones es escasa por parte de otros colectivos, la pre-
sencia de los senegaleses marca la linea que este evento va a llevar, siendo la
pretensién que el tema de la inmigracién y el de la interculturalidad en el
barrio sean lineas transversales que definan la totalidad de la actividad.

Los senegaleses han participado en Cabalgatas de Reyes Magos que
cada afio organiza la Asociacién Punto de Encuentro, integrada por las aso-
ciaciones vecinales de San Jer6nimo y por la Comisién de Festejos. Se trata
de la cabalgata de reyes de barrio mds antigua de Sevilla. Lleva saliendo mads
de 40 afios, y el aflo 2003 fue el primero en que un senegalés participa encar-
nando al rey Baltasar, a pesar de que estos «verdaderos negros» llevaban
viviendo en el barrio mds de diez afios. Esto se hizo posible gracias a la con-
tinuidad y el afianzamiento de las relaciones entre las asociaciones de veci-
nos y la Comision de Festejos y la Asociacién de los Senegaleses. Como afir-
maba un ex-cargo de la Asociacién de Vecinos cuando propuse hace cinco
arios que un senegalés fuera el rey Baltasar, casi me apedrean los vecinos. Hoy,
se hace con el benepldcito de la gran mayoria del barrio. Es a la Asociacién,
como representante de la comunidad senegalesa en este, y en el conjunto de
Sevilla, a la que se hace el ofrecimiento de participar en esta fiesta, y es la
Asociacién la que se hace cargo de los gastos que supone la participacion:
cada rey mago debe pagar una cantidad de 300 euros. En la cabalgata, ade-
mds de salir la persona que encarna al rey Baltasar —quien en afios anteriores
ha representado a un «paje real» en el Corte Inglés o al mismo rey Baltasar
para algtn particular— salen también senegaleses como pajes. Otros estdn en
la calle presenciando la cabalgata.

También en el afio 2003 una joven senegalesa fue nombrada «Reina
del Carnaval de San Jerénimo», y en el mes de abril la Comisién de Festejos
ofert6 a la comunidad senegalesa participar con una caseta propia en la Veld
de San Jerénimo del mes de junio. La oferta se hizo oficialmente a la
Asociacién de Inmigrantes por la Igualdad y a la Asociacion de ecuatorianos
del barrio, los dos colectivos con los que aquella tiene mayor relacion, sobre
todo por el hecho de constituirse en asociaciones y tener, por ello, un refe-
rente a la hora de dirigirse a cada uno de los colectivos en cuestion. Fue el

primer afio que los senegaleses tuvieron una caseta, lo que supuso, sin duda,
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un paso mds para una buena insercién en el barrio. La decisién de participar
en la Veld no fue inmediata, pues la fecha coincide con algunas ferias del
verano y, por tanto, muchos senegaleses se encuentran haciendo la venta,
entre ellos muchas mujeres, que son las que hacen la comida en los actos de
celebracion colectiva. Pero, finalmente, se decidié aprovechar la ocasion y
participar. En los carteles podia leerse:

VELA DE SAN JERONIMO

Del 18 al 22 de Junio

iVen a la caseta multicultural del barrio!
Podrds disfrutar de un ambiente divertido
Actuaciones en vivo

Comida y danza de Senegal

La caseta, junto a las de otras asociaciones y pefias del barrio, la compartie-
ron ese afo la Asociacion de Inmigrantes por la Igualdad y el Grupo Humanista
de San Jerénimo, repartiendo después los beneficios. Lo de montar la caseta jun-
tos fue aceptado por los senegaleses para compartir los gastos de inversion.

La caseta estuvo adornada con motivos senegaleses y con una pancar-
ta con el nombre de la asociacién (incluyendo el término «senegaleses»). Es
la primera vez que los negros y negras de Sevilla tienen una caseta en una
Veld. La musica es fundamentalmente senegalesa, con la incursion de titu-
los de miusica «de dltima» (Hotel Glam, Operacién Triunfo...), es decir, los
CD que son ofrecidos cotidianamente en la venta ambulante.

Fin la caseta se ofertaron tanto productos andaluces como senegaleses,
siendo el gran reclamo, indudablemente, lo exdtico, lo propio de Senegal.
Las bebidas son cerveza, manzanilla, coca-cola, fantas, sprite, tinto de vera-
no, JB y ginebra. De Senegal: bisab, bebida hecha con un citrico de alli, y
té. La comida, la tipica de la feria: montaitos, pinchitos... También comida
senegalesa: chuletas y costillas de cordero y, sobre todo, la yaasa (hecha con
arroz, pollo y una salsa de cebolla muy picante con guindilla y pimienta
negra molida), arroz con cordero y arroz con pescado. Esta comida la prepa-
ran las mujeres en alguna casa y de alli la llevan a la caseta, donde ya sélo
hay que calentarla y servirla. Todos los senegaleses piden bisab, fanta de
naranja o coca-cola. Ninguno toma alcohol. Quienes estin atendiendo en la
barra, algunos intentan librarse de servirlo, otros expresan su gusto al hacer-



lo pero ponen mucho cuidado de no mancharse, pues «verds cuando mi
madre se entere y me huela la cerveza. No me deja echar cerveza» (Diatou).

De la comunidad senegalesa pueden juntarse unas cien personas cada
noche. Son muchos chicos y algunas chicas, la mayoria dedicados a la venta
ambulante, personas que no asisten normalmente a reuniones de la
Asociacién ni, en muchos casos, a dahira, pero ahora vienen a «su caseta».
Nuevamente, son las mujeres las que visten, en su mayoria, con ropa de
Senegal, y van especialmente arregladas para la ocasion, aunque esta vez,
también hay un nimero elevado de hombres con ropas de su pais. Las muje-
res permanecen, como siempre, juntas todo el tiempo.

Ademds de gran parte de la comunidad senegalesa de Sevilla, acuden
también personas de otros colectivos de inmigrantes (sobre todo marroquies),
chicas jévenes «autéctonas» del barrio, personas mayores, gitanos, personas
relacionadas con el tejido asociativo pro-inmigrante, los cényuges de las pare-
jas mixtas, las autoridades del barrio (delegado del distrito y otros), y también
personas atraidas por la curiosidad y la animacion de la musica y la danza.

Hay actuaciones de flamenco con gitanos del barrio, pero es el grupo
senegalés Super Tam-tam el que anima la fiesta casi todas las noches. Se colo-
can en la parte del fondo de la caseta, dejando un espacio delante para el baile.
Las mujeres, siempre juntas, comparten baile con los hombres solo en contadas
ocasiones. Algunos animan a los blancos a salir a bailar; casi ninguno se atreve,
salen pocos y acompaniados por aquellos. Las cabezas asoman desde la caseta de
al lado y mucha gente entra para ver los bailes. Cuando la cosa estd muy anima-
da o suena musica «conocida», el grupo se amplia y bailan negros y blancos.

La percepcién de quienes cada afio se ocupan de montar la Veld fue
que la caseta de los senegaleses habia sido muy bien aceptada, constituyen-
do un éxito. Esta buena percepcion hizo que los senegaleses repitieran case-
ta en la Veld 2004, donde, ademds, fueron ellos los encargados de preparar la
cena para la Tercera Edad que cada afio organiza la Comisién de Festejos
para los mds mayores del barrio74. La visita del alcalde de Sevilla a las perso-
nas mayores durante esta cena es aprovechada por varios senegaleses para
hacerse fotos con «la autoridad» y mandarlas a Senegal. Se sabe que en el

lugar de origen esto constituye un elemento de prestigio social.

74. Aunque la oferta viniese también determinada por la negativa previa de otras casetas a organizar
esta cena, no hay que obviar la confianza y buenas relaciones que este hecho expresa.
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La Veld da una idea de los cambios que estd viviendo el barrio en cuan-
to a su composicion social y su tejido asociativo. El afio 2003 es el primero en
que un grupo de inmigrantes tiene una caseta, y va bien. Podemos decir que
sirtve de reclamo para que otros colectivos de inmigrantes se animen. En el
afo 2004, el colectivo de ecuatorianos también monta su caseta. Notamos en
todo esto que la comunidad senegalesa, a través de su asociacién, es una baza
por la que se ha optado para revitalizar las fiestas autéctonas, las fiestas de
identificacion con el propio barrio, que, indudablemente, ya cuenta con los
senegaleses como comunidad diferenciada integrante, con una fuerte impli-
cacion en las actividades de identificacién colectiva de San Jerénimo.

Concluyendo este punto, nos ha parecido oportuno analizar el papel
de las fiestas, de la participacion y de la forma en que se participa en estos
rituales de la sociedad autéctona por cuanto es indicativo del nivel de rela-
ciones con los vecinos del barrio y del grado de aceptacién de estos respecto
al colectivo. No se puede dejar atrds dmbitos de cohesién social tan impor-
tantes y simbdlicos como son las fiestas si se pretende analizar el tipo de inte-
gracién de un grupo inmigrante en la sociedad receptora. A través de la
Cabalgata, el Carnaval y la Veld se reafirma la identificacion de los vecinos
con una comunidad social sevillana concreta, la del barrio de San Jerénimo.
Y en estos contextos, el colectivo senegalés se reafirma también doblemente:
como comunidad diferenciada y como parte integrante de la «comunidad»
que representa el barrio; se visibiliza como integrada dentro de este y refuer-
za su conciencia de pertenencia a la sociedad local. Como algunos expresan,
«ojald todos los barrios fueran como San Jerénimo» (Cheikh).

OTROS CONTEXTOS

También la identificacién con las mismas entidades que gran parte de los sevi-
llanos, como pueden ser los equipos de fitbol de la ciudad, es una sefial del pro-
ceso de insercién; se trata de compartir los referentes de la sociedad en que se
vive. Algunos se decantan por uno de los dos equipos, por el Sevilla F.C. o por
el Real Betis Balompié. También hay senegaleses que han jugado en equipos de
la ciudad, caso de Doudou en el Triana, y otros que hoy siguen haciéndolo en
los equipos de San Jerénimo, algunos en el de los més jovenes y otros en el de



los mayores. Una vez mds, el tema de los papeles estd presente, pues aquel que
posee una situacion no regularizada podrd asistir a entrenar, pero en ningtin caso
jugar en las competiciones. Es el caso de Djiogou, quien tras perder su tarjeta y
llevar afios jugando en los equipos de localidades donde ha residido, Atlético
Sanluquerio y Jerez Deportivo, no puede jugar con su equipo. Esto nos da una
idea de hasta qué punto se pretende realmente la integracion de los inmigran-
tes: Djiogou lleva nueve afios en Espaiia, tiene su vida hecha en el barrio, pero
no puede representarlo ni defender los colores de su equipo. Es decir, se exclu-
ye a esta persona de la posibilidad de identificarse con su barrio o localidad y de
que también los autéctonos lo identifiquen como un ciudadano mas.

También mediante el fiitbol se consigue expresar la identificacién con
la ciudad de Sevilla a la vez que la continuidad en el sentimiento identitario
con el pais de origen. El equipo de Senegal, formado por senegaleses de
Sevilla, ha jugado tanto la liguilla patrocinada por una compaiiia telefénica en
la ciudad, en 2005, como El Mundialito de la Inmigracién organizado por el
Sevilla Futbol Club con motivo de la celebracion del centenario de este equi-
po, también en 2005. En esta dltima competicién, bajo el lema Un Sevilla de
todos, unidos por el fiithol, el Senegal se enfrent6 al resto de equipos formados
por comunidades de inmigrantes de otras nacionalidades. No gané.

Pero no solo la identificacién con la ciudad sino también con barrios
concretos se evidencia, junto a la identidad senegalesa, en campeonatos cele-
brados con cierta frecuencia en distintos eventos en la ciudad, como en la
propia Veld de San Jerénimo. En el afio 2004 la competicién es entre el
grupo del Partido Comunista del barrio, los ecuatorianos y los senegaleses,
todos del barrio, acomparfiados por sus respectivas aficiones y musicas7. El
trofeo entregado a cada equipo por parte del Distrito de la Macarena, una
«Torre de los Perdigones», se constituye en elemento que simboliza la perte-
nencia al barrio. En este contexto de fiesta se expresa, por tanto, una doble
pertenencia identitaria: a Senegal y a San Jerénimo.

Debemos tener también en cuenta la participacién en otros actos en los
que gran parte de la sociedad civil sevillana participa como sujeto social para
ver en qué medida el colectivo senegalés forma parte integrante de la misma.

75. Los altavoces de las casetas de senegaleses y de ecuatorianos se orientan hacia el campo de futbol,
inicidndose una competicién también entre musicas de los dos paises. Este contexto nos lleva a Senegal,
donde las ligas de barrio movilizan a muchisima gente, acompanando también con musica los partidos.
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Nos estamos refiriendo, fundamentalmente, a los actos de protesta y de
denuncia que se organizaron el afio 2002 con motivo de la guerra contra Iraq.
La decision de los senegaleses de participar en estas masivas movilizaciones
con el grito de «No a la guerra», fue tomada en la Asociacién y, posteriormen-
te, comunicada en dahira. La determinacién de asistir con una pancarta en la
que se ponia el nombre de la Asociacion constituyé una reafirmacién en el
deseo de integracién en la sociedad sevillana y de participacién en su vida
publica, pero, sin duda, también manifestaba la voluntad de integracion
como senegaleses, no diluyendo, en ningtn caso, la identidad propia. Sin
embargo, a la manifestacién solo asistieron los integrantes del nicleo con res-
ponsabilidades en la Asociacion, por lo que, finalmente, decidieron ir junto a
otras asociaciones y no sacar su pancarta. Esto muestra que son quienes no
realizan la venta los que mds se sienten llamados a participar en los actos de
los movimientos sociales. Para explicar lo cual hay que tener en cuenta, entre
otras cosas, que para la mayoria de los senegaleses y senegalesas, dedicados a
la venta ambulante, dejar esta para asistir a cualquier reunién, acto o manifes-
tacion, significa rehusar voluntariamente a una parte de sus ingresos del dia,
ingresos con los que cuentan para la organizacién de la vida cotidiana.

COMO PIENSAN QUE LOS VEMOS

Gran parte de los miembros del colectivo senegalés percibe que el trato que
la poblacién sevillana les brinda es mds cordial que el que reciben otros gru-
pos de inmigrantes. Consideran que los negros «caen mejor» que los marro-

quies y que, entre los negros, los senegaleses son los «mejor vistos».

«A mi me han dicho muchas veces que a ellos les gustan mds los sene-
galeses que los marroquies. A mi me lo han dicho muchas veces. Me
lo han dicho muchas veces. “A mi los drabes no me gustan, me gus-
tan mds los negros”» (Moustapha).

«Aqui en Sevilla la gente son muy amables, comparando a los otros
sitios que yo he estao. Yo he estao en Granada, en Murcia, en
Benidorm y en Alicante. Y en Almeria también, y en Mallorca tam-
bién, y yo sé cémo la gente tratan los inmigrantes. Hombre, no es que



maltratan a los inmigrantes, pero los sevillanos son mucho mds
abiertos, son mucho mds abiertos» (Bubu).

A pesar de esto, desde dentro del colectivo senegalés hay opiniones que
consideran que entre la poblacion sevillana hay racismo y xenofobia. Hablando
de la posibilidad de abrir un restaurante de comida senegalesa en Sevilla:

«Los sevillanos no irian porque no les gusta que sean negros los que
hacen la comida y los que tienen el restaurante. Es duro, pero es asi»
(Babacar).

«Aqui hay mucha mala gente. La gente es racista. El otro dia he
comprado una television en tienda de segunda mano. Me dicen que
no pueden probar alli porque no tienen antena. Y en casa no me fun-
ciona. Y ahora no me dan el dinero, tengo que cambiar por otra cosa.
Eso porque soy negro» (Illiman).

Aunque pueda haber algiin senegalés que afirme, directamente que «la
gente de aqui siempre estd con los inmigrantes, incluso quieren ayudarle, pero a
veces 1o pueden» (Abdoulaye), lo comin es que cuando se les pregunta por el
trato que los inmigrantes reciben por parte de la poblacién autdctona, enseguida
salgan a relucir hechos xené6fobos. Pero también, de inmediato, se apunte que, de
todas formas, son los menos y que ello sucede en todas las sociedades, que gente
buena y gente mala hay en cualquier lugar, ya sea en Espafia o en Senegal. Existe
un miedo a reconocer que son victimas de maltratos por parte de la sociedad
receptora y un deseo de no ofender a la persona con la que estén hablando, si se
trata de alguien de la sociedad receptora. Un ejemplo lo tenemos en Ousmane:

«Cuando uno hace una cosa mala, hasta en el barrio, en el merca-
dillo, “jtodos los inmigrantes sois iguales!”. Si alguien de aqui hace
una cosa, no juzgan a todos».

Pero, después de afirmar esto, la misma persona dira:
«Los senegaleses no tienen ningiin problema aqui, son muy trabaja-

dores, hacen los mercadillos, tienen sus puestos, el tinico problema
que tenemos, por ejemplo, es que vendemos por la calle» (Ousmane).
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A través de las leyes sobre todo, pero también del resto de los instrumen-
tos juridicos, el Derecho transmite los mensajes bdsicos que la sociedad quiere
ofrecer a sus destinatarios. En lo que hace a la inmigracién, los destinatarios son
los inmigrantes, pero, como siempre, también los propios ciudadanos: esas leyes
ofrecen, en primer lugar, nuestra representacién del fendmeno migratorio. Cémo
lo entendemos, como lo queremos gestionar (qué inmigracion queremos, en qué
condiciones). Y, en segundo término, envian a nuestros propios ciudadanos un
mensaje sobre cudl es el lugar de los inmigrantes en nuestra sociedad (Javier de
Lucas, 2002b: 31). Este lugar es claro: deben estar aqui durante el tiempo que
nos hagan falta y donde nos hagan falta, dependiendo de las necesidades de
mano de obra de nuestro mercado y, ademads, estos inmigrantes deben ser «asi-
milables». Existe un rechazo expreso por parte de la mayoria de los senegale-
ses de la imagen que sobre la inmigracién existe en la sociedad sevillana, en
sintonia con el resto de la sociedad andaluza y espariola.

Desde que la inmigracién ha pasado a ser un fenémeno general en los
paises de Europa Occidental, se discute sobre qué cantidad de extranjeros
puede tolerar una sociedad. Al respecto, los senegaleses sevillanos rechazan
el discurso mayoritario que ve en la inmigracién un freno a la incorporacion

de la poblacién autéctona al mercado laboral:

«La gente que dice que los inmigrantes vienen aqui para robar a los
espaiioles los puestos de trabajo, que algunos inmigrantes son delin-
cuentes..., pero para robarle los puestos a los esparioles, no estoy de
acuerdo. Porque el trabajo mds peor lo hacen los inmigrantes, porque
la mayoria de los esparioles lo que quieren es vestirse bien..., jquién
son los que iban a trabajar en el campo? Nadie. Hay trabajo, lo que
pasa es que no han encontrado lo que quieren. Porque yo tengo una
amiga que ha estudiado Bellas Artes, ya estd licenciada y doctorada,
y ahora dice que estd esperando un trabajo de lo que ha estudiado. No
es asi, tu si encuentras un trabajo para cuidar a un nifio, aprovecha,
aprovecha. Aqui, si uno se mueve encuentra trabajo» (Ousmane).

Se percibe y rechaza, contundentemente, la equivalencia entre inmi-
grante y delincuente, tan aireada por los medios de comunicacién, en cuyos
mensajes muchas veces se enuncian como delitos lo que no son mds que
infracciones administrativas; y se rechaza la estigmatizacién de los colectivos



por la actuacién que realice alguno de sus miembros. Esto es aplicado a dos
niveles: por un lado, a la propia comunidad senegalesa y a los miembros que
la conforman, y, por otro, al colectivo de inmigrantes en general y a todos los
grupos nacionales que lo integran.

El planteamiento generalizado de que la inmigracién constituye en si
misma un problema es rechazado de forma frontal. En este punto, se hace
referencia a las encuestas en las que se pregunta a la poblacién acerca de las
cuestiones que mds preocupan a la sociedad espafiola:

«No importa que ocupe el tercer puesto o el segundo o el primer pues-
to. El simple hecho de estar allf, el simple hecho de ser una preocu-
pacion, a mi me preocupa bastante, cuando lo que se deberia de pro-
ducir es lo contrario, es una riqueza. Hay que saber, quizds, pues ges-
tionarlo mejor, y se verd que es una riqueza, y no un problema en si»
(Momar).

No se cuestiona que se trata de una encuesta en la que entre los dis-
tintos problemas que existen en la sociedad espafiola en la actualidad, la
inmigracién es una opcién que ya estd recogida, que estd definida, a priori,
como problema, y que quienes responden sélo tienen que colocar un orden
a ese listado.

Los senegaleses sevillanos, sobre todo aquellos de mayor formacién en
el tema migratorio, rechazan también la distincién entre inmigrantes integra-
bles/inmigrantes no integrables. Como afirma en esta cuestién Francisco
Torres, la LO 8/2000, al sancionar con la expulsién a la persona sin docu-
mentacién, convierte al indocumentado en inintegrable, ya que merece la
expulsién (Torres, 2002). Y esto alimenta la visién negativa de los inmigran-
tes por parte de la poblacién local.

«La poblacién solamente lo que hace es reflejar cémo se hacen las
cosas desde arriba. Mucha gente no entiende nada. Me dicen que
gente como yo si es integrable, pero que los nifios marroquies que
estdn durmiendo todos los dias bajo el Puente del Cachorro son muy
problemdticos porque estdn borrachos todo el dia. El otro dia, rom-
piendo en el bar de fuera vinieron algunos y el del bar les pregunté
que por qué ellos no hacian Ramaddn. Yo dije que si yo fuera ellos
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tampoco lo haria, y entonces uno dijo: “tio, tii si lo entiendes”. Y es
que cémo van a hacer el Ramaddn si no tienen casa, pueden dormir
durante cuatro dias en el albergue y luego los echan, tampoco tienen
comida ni nada..., asi no se puede hacer el Ramaddn. Y ya me gus-
taria a mi ver a la gente que dice esas cosas en esa situacion, se mori-
rian, seguro, se moririan, no tendrian fuerza para resistir eso, sin
casa, sin familia, sin nadie» (Momar).

Manifiesta, ademads, la mayoria, su sentimiento de frustracién porque
las tinicas noticias que salen en los medios sobre la inmigracién refieren a
sucesos trdgicos y no se habla, por ejemplo, de que «los tres afios que yo he
estado sin papeles he dedicao parte de mi tiempo dando clases particulares y
como voluntario de francés en “Sevilla Acoge”, a inmigrantes, pero también a
ciudadanos esparioles» (Ousmane). El mismo sentimiento de frustracién e
impotencia les invade cuando ven que las tnicas imdgenes que llegan de
Africa no responden a la realidad de su pafs o, por lo menos, corresponden

solo a una parte:

«De Africa viene todo lo malo: el calor viene de Africa, el SIDA viene
de Africa...» (Cheikh).

«Los espaiioles no conocen mury bien Africa. Lo que sabes es lo que
ves en la tele. Y nosotros, lo que la gente pone en la tele, nosotros no
lo sabemos en Africa. No lo vimos en Africa, porque no vivimos eso.
No tenemos problemas de guerra... En Senegal no tenemos proble-
mas de guerra, no tenemos problemas de famina, no tenemos proble-
mas de eso. Cuando vemos la tele decimos: ;dénde en Senegal eso?»

(Thiéka).

La falta de conocimiento de la realidad africana entre los sevillanos es
un hecho que transmiten en sus periodos de estancia en Senegal:

«Le estaba explicando que en Espaiia, ellos creen que nosotros siem-
pre estamos en la selva, cazando leones, que estamos con el taparra-
bo, con la lanza, no sé qué, no sé qué lo otro, con el jefe de la tribu,
con el plato puesto aqui (se sefiala la nariz) que nos llega hasta
abajo» (Djiogou).



También en Montreal, la asociacién de senegaleses muestra su preo-
cupacion por la visién de canadienses y quebecois sobre su continente, rea-
lizando actividades que muestran otras realidades:

Regard sur I'autre Afrique. Notre objectif est de permettre aux cana-
diens et québécois de jeter un regard autre que les images données de
UAfrique, celles d’'une terre en proie aux guerres, aux famines et aux

épidémies incurables.

Pourtant U'Afrique, est infiniment plus riche de ses valeurs, sa cul-
ture, ses ressources humaines et naturelles. Cette Afrique en marche,
dynamique et qui désire prendre sa place dans le concert des nations.

Y es que la sintesis transmitida a lectores, oyentes y espectadores sobre
Africa es la de un mundo natural, salvaje, en las antipodas de la civilizacion,
haciéndonos olvidar quiénes fueron los responsables de dos guerras mundiales
en este mismo siglo. En cambio, son raras las noticias politicas o culturales que
no entren en el apartado exdtico. Ast, a las poco tranquilizadoras cifras estadis-
ticas se ariaden las imdgenes seleccionadas de miseria, violencia y tltima tie-
rra virgen (Iniesta, 1998:200).

Hay que resaltar que, cuando hablan del trato recibido, la mayoria de
los senegaleses se refiere a Andalucia como realidad social diferenciada. Lo
mds comun es hablar de Andalucia en relacién al resto del Estado:

«Yo sé que los andaluces no son racistas. De verdad, son muy bien.
Los andaluces son muy bien. No tenemos problem de racismo aqui.
De verdad» (Thiéka).

«A mi me gusta la gente, ;no? que son enrolld, ;no? Sobre todo en
Andalucia, porque yo estaba en Mallorca viviendo dos afios y al final
estaba aburrio de to, jsabes? Andalucia me encanta, y me encanta
cémo son la gente. Que son abierta y eso» (Djiogou).

«Me quiero quedar aqui. Andalucia es lo mejor. Me encanta Sevilla
y Cddiz» (Ngor).

Esta misma persona, en una conversacién informal en la calle con un
sevillano, dice que €l es muy de aqui, muy andaluz y de Mairena del Alcor.
Cuando estd fuera de Andalucia, reconoce, no le gusta diferenciar, habla de
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Andalucia en general. Si tenemos en cuenta que esta persona es la que hace el
camino del Rocio con la hermandad de su pueblo, confirmamos en su discur-
so la utilidad de esta fiesta como contexto de reafirmacion identitaria andaluza.

Un argumento se revela muy al uso entre los inmigrantes senegaleses,
y es el de lo dtil que pueden ser a la sociedad receptora, entrando por tanto,
en la légica del discurso dominante, que entiende a las personas en funcién
de como estas puedan servir a la economia. Una légica que cimenta también
muchos de los argumentos de gran parte de las Asociaciones pro-inmigrantes.

«En Espaiia no hay muchos inmigrantes, hay muchisimos mds en
Italia y tal, por eso son mds desarrollados que Esparia, porque le
aprovechan su mano de obra y trabajan en las empresas y tal. Aqui
no» (Ousmane).

«Nosotros queremos demostrar al Gobierno que valemos algo, vale-
mos algo, podemos hacer algo. Claro, podemos hacer algo, porque
somos cultos, somos intelectuales y tenemos algo en la cabeza, den-
tro de la cabeza tenemos algo. Que nos dé la oportunidad de demos-
trarlo» (Thiéka).

Es mucho mds recurrente este discurso que el de los Derechos
Humanos, la igualdad y la justicia social, aunque, no obstante, son otra vez
aquellos que tienen mds formacién en el tema, por dedicarse a asuntos de

inmigracion, los que sacan a la luz argumentos no mercantilistas:

«...recordar también un derecho importante, y yo digo que es el dere-
cho mds importante de todos los Derechos Humanos, que es el dere-
cho a la vida. Recordar a aquellos que en el intento pues se quedan
en el camino, en el Estrecho, spor qué? Solamente por tener una vida
digna» (Momar).

Lo que si estd claro es que los senegaleses sienten que «caen bien» a
los sevillanos. Perciben esto y quieren mantener esta consideracion. Por ello,

su preocupacion por no ser confundidos con otros colectivos:

«El problema es que creen que todos los negros son del mismo pais, y
no, porque aqui vienen nigerianos, aqui vienen senegaleses, aqui



viene gente de Gambia, de Guinea..., y todos no son iguales»
(Moustapha).

«Por ejemplo, hace unos arios, tenemos un mercaillo ahi en el
Poligono Norte, pasaba una sefiora, un compariero que estaba ahi
vendiendo en su mesa, y llama a la policia y dice que ha perdido su
monedero, que se lo ha robado él. Y llama a la policia y cuando llega
el comisario le dice: “;y qué pasa?” “No, la sefiora, que dice que se lo
he roba”, y dice, “Seriora, que los senegaleses llevan aqui diez arios,
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la primera vez que me trae alguien que dice que le ha robado. Ellos
pueden hacer todo menos robar. El tinico defecto que tienen es que
aqui no se puede vender, cuando tii le dices que aqui no se puede ven-
der, si se pone el puesto, pero que en lo demds..., en otra cosa no se
mete”. Yo creo, no lo sé, pero si creo que si nos favorecen mds que,
bueno, que se confia mds en los senegaleses que en otros» (Cheikh).

Sin embargo, hay quienes no confian en la sinceridad de esa valora-

cién positiva:

«Muchos dicen, “a mi no me caen muy bien los marroquis, a mi no
me caen muy bien los gitanos, pero los senegalés o la gente de color
—que es una palabra que no me gusta para nada— la gente de color
me cae muy bien, porque sois tan...”. Pero eso es una mentira, una
pura mentira. Yo a esa persona no la voy a escuchar, porque cuando
se van a un marroqui le van a decir lo mismo. Te dicen eso pero es

falso, es una cosa falsa» (Ousmane).

De muchas conversaciones sobre este tema con senegaleses se des-
prende que, cuando hablan de los conflictos interétnicos, muchas veces atri-
buyen las causas de estos a la actitud del colectivo inmigrante més que a la
sociedad receptora. Ello no significa que piensen que sea justo, simplemen-
te, entienden que «no hay que buscar problemas». Pensamos que aqui entra
en juego el factor de lo dificil que es para un colectivo de inmigrantes, una
vez creada una imagen, si esta es mala, quitdrsela y, por el contrario, si es
buena, lo ficil que es perderla. Por tanto, son conscientes de las relaciones
de poder existentes que determinan la posibilidad misma de convivencia. De
este modo, un «buen comportamiento» generard la ausencia de problemas:
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«Los senegaleses es que nos favorece mucho la gente. Creo que
mucha gente nos estd viendo distintos que a los demds inmigrantes.
A lo mejor, como son mds tranquilos, no se meten en muchos jaleos
y cosas asi, y que los senegaleses, los que estdn aqui, la mayoria que
ocupan su tiempo, que son mucho mds integraos con las demds
gente» (Cheikh).

«La mayoria lo que dicen es que los senegaleses no quieren ningiin
problema, ademds, que nosotros tampoco buscamos problemas.
Porque nuestro trabajo, nuestra casa, nuestro trabajo, nuestra casa,
y ya estd (...). Un dia que fui con mi primo, la novia de un amigo
mio y un amigo a una discoteca y no nos dejaron entrar, porque no
querian negros. Y yo les dije: “mira, no yamos a buscar problemas,
Jno quieren negros? Pues nos vamos. Hay otros sitios que estamos
con los negros”. Eso fue en Apandau. Problemas no tenemos que
buscarnos. Tenemos que intentar... hombre, como aqui hemos veni-
do a buscar..., tenemos unos objetivos y tenemos que conseguirlos.
Una vez que los consigamos, volvamos, y dejar nuestra espalda lim-
pia. Eso es lo importante, por lo menos desde mi punto de vista»
(Moustapha).

Fn lo que existe bastante consenso entre los miembros de la comuni-
dad senegalesa de Sevilla es en que, ademds de pertenecer al colectivo de
senegaleses, pertenecen a otro colectivo genérico, el de los inmigrantes, con
el que comparten una serie de problemas (vivienda, trabajo, documenta-
cion...). A su vez, dentro de este colectivo, forman parte de otro, el de los
negroafricanos, que, al menos hasta ahora, piensan que no estd entre los peor
considerados:

«Con los inmigrantes afroafricanos tienen mds..., parece que tienen
mds acercamiento. Yo veo que aqui la gente quiere mds, no que quie-
re, pero tiene mds confianza que, por ejemplo, al inmigrante negro
que al inmigrante drabe o marroqui. Aqui la gente estd mds carifio-
sa con los afroafricanos que con los marroquis. Se ve que tienen mds
trato con la raza negra que con las demds razas. No sé por qué. A lo
mejor le gusta mds, o son mds.., tienen mds contacto o mds..., se le ve
que tienen mds relaciones con la..., con nuestra raza» (Abdoulaye).



Y dentro del conjunto de los negros, entienden que los senegaleses son
de los que estdn consiguiendo una mayor relacién con la sociedad autéctona
y una mejorable, pero ya existente, convivencia.

En el afio 2005 surge un conflicto en el mercadillo del Parque Alcosa
entre dos personas que se encontraban realizando la venta, un senegalés y un
gitano. Algunos senegaleses quisieron ver en ello un enfrentamiento entre
dos comunidades, la senegalesa y la gitana; otros afirmaban que el problema
fue entre dos personas, intentando, y consiguiendo, que el asunto no fuera a
mds. Sin embargo, si es patente una situacion tensa entre personas de ambos
colectivos con el tema de la venta como punto de conflicto.

Igual que los senegaleses expresan la dificultad que tiene la sociedad
sevillana para entender que las formas de ver y expresar las cosas pueden ser
distintas a la propia, reconocen que a ellos les ocurre lo mismo. Algunos
ejemplos pueden ser los siguientes testimonios:

«Una de las primeras cosas que me chocaron fue ver a las parejas
besdndose en la calle, y a las madres con sus hijas en bikini en la
playa, hasta que ya tuve una novia de aqui» (Moustapha).

«A mf lo que me chocé al principio fue cuando la gente dice: “oye,
quedamos mariana y tomamos algo”. Y luego resulta que paga solo
lo suyo. Si tii dices quedamos para tomar algo es que invitas, porque
st me has preguntao si yo tengo dinero?» (Cheikh).

«Me acuerdo una vez que estdibamos en la venta ambulante en una
feria y nos pusimos todos a comer el arroz con las manos. La gente
pasaba y nos miraba. Pero esto es normal. Nosotros si estuviéramos
en Senegal y viéramos a una pareja besarse en la calle o a un chico
tomando cerveza en la calle, también nos quedariamos mirando.
Porque es una cosa rara» (Cheikh).

«(Hablando del colegio)... lo tinico que me ha sorprendio, la ver-
dad, que el primer dia, cuando me meti en la clase y veia a 24 alum-
nos o, yo qué sé, yo dije: janda que aqui a la gente le gusta menos
estudiar! (...) La tltima clase en la que yo estaba (en Senegal) éra-

mos 96 alumnos» (Djiogou).
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LA RELACION CON OTROS COLECTIVOS DE INMIGRANTES

El relacionarse con otros inmigrantes y poder ayudarlos es la razén funda-
mental que dan aquellos senegaleses que trabajan en asociaciones pro-inmi-
grantes para explicar por qué se dedican a ello:

«El trabajo te brinda la oportunidad, trabajando con la gente de
alguna forma, porque eso forma parte de nuestro trabajo como
mediadores interculturales, lo que es la dinamizacién comunitaria.
No solamente trabajar con tu comunidad o con el colectivo senega-
lés, sino trabajar con todos aquellos emigrantes que, yo qué sé, hay
una cierta cercania. De alguna forma, pues participas directamente
en asociaciones, como el MPDL, en “Sevilla Acoge”, en la
Asociacion de los Senegaleses; como indirectamente, apoyando a los
demds, fomentando el tema del asociacionismo y eso».

A través de asociaciones pro-inmigrantes, algunos senegaleses partici-
pan en actividades «multiculturales» organizadas por ellas. Es el caso de la
participacion de Mariéme en una celebracién del 8§ de marzo, cantando una
nana en wolof en una representacion en la que distintas mujeres cantaban
algo de su tierra; o la participacion también en los actos que distintas asocia-
ciones llevan a cabo para sus fiestas de la multiculturalidad.

Estas relaciones con asociaciones pro-inmigrantes, a las que se suma
también las relaciones con determinadas asociaciones de inmigrantes, se
ponen de manifiesto y se intensifican a la hora de hacer demandas para el
conjunto del colectivo inmigrante de la ciudad. Cuando se pretenden crear
plataformas de demandas de derechos o denunciar determinadas situaciones,
se convoca a los senegaleses. Ello se debe, fundamentalmente, a las redes
sociales con personas de este dmbito de la «sociedad de acogida». Tal es el
caso de una plataforma creada en Sevilla para la ampliacién de plazos y la
flexibilizacién de requisitos en el proceso de normalizacién del afio 2005,
donde los senegaleses fueron el colectivo inmigrante que estuvo desde el
comienzo.

Entre los mds jovenes y con un periodo prolongado de estancia en la
ciudad, es notable la relacion con miembros de otras comunidades. Hay,

entre ellos, un enorgullecimiento de interculturalidad:



«Yo tengo cuatro colegas. Somos cinco en total. Dos son de Senegal;
otro es de Marruecos y otro es espariol. Entonces, a mi me llaman P.,
¢no? Y los dos que son de Senegal, a uno que..., yo qué sé, no es que
sea un tonto, sino..., siempre va a lo suyo, habla mucho y nosotros le
l[lamamos “subnormal’; y el otro, que también es mds tranquilito, le
llamamos “negro”, porque él se toma como un negro, va a lo suyo y
le da igual to; y al otro que es de Marruecos le [lamamos “moro”, por-
que es moro, jno?; y al que es de aqui de Esparia le [lamamos “pallo”.
Estd bien, bien. Y esos son mis colegas» (Djiogou).

Igual que Djiogou, también otros senegaleses han constituido redes de
comunidad formadas por andaluces y miembros de otros colectivos de inmi-
grantes. Es, sin duda, el caso de Doudou en su lugar de trabajo, una obra en
un edificio en la calle Moravia, en la zona de La Macarena-San Luis. Los
componentes fijos del grupo de Doudou son Rafael, un hombre del barrio,
jubilado de 75 afios; Rass, palestino; Samir, marroqui de la ciudad de Tédnger;
Martia, vecina del barrio; su hija Rosa; y el propio Doudou. Rafael, un hom-
bre que él mismo reconoce sentirse solo, se pasa parte de la tarde y noche de
cada dfa con Doudou, quien ahora se encuentra trabajando de vigilante de
la obra de siete de la tarde a siete de la mafiana. Sobre las nueve y media o
diez de la noche también se acercan para cenar con ellos, Samir y Rass,
musulmanes como Doudou y trabajadores en la misma obra pero con hora-
rios distintos; si es Ramaddn, adelantan su hora de llegada para romper jun-
tos el ayuno. Rafael, que vive al lado, les deja su casa para que guarden alli
sus cosas y, cuando quieran, hagan de comer. No obstante, la mayoria de los
dias es con una bombona en la propia obra como cocinan, con una hornilla
y cacharros que les ha llevado Alberto, otro vecino que realiza visitas espord-
dicas. Ya cuentan con sillas y una mesa para colocar la tele que también les
ha dado Rafael. Alli ven cada partido televisado; durante todo el tiempo que
estdn juntos, sentados a la puerta de la obra, otros vecinos se acercan, algu-
nos saludan y otros se quedan a «echar el rato».

Sin duda, un contexto de relacién con otros inmigrantes, fundamen-
talmente marroquies, es el de las carnicerias donde la mayor parte de los
senegaleses compra la carne.

Como hemos comentado en el epigrafe anterior, debido al trato favo-
rable que entienden reciben de los sevillanos en contraste con el resto de los
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colectivos de inmigrantes, existe entre los senegaleses un interés indudable
en diferenciarse del resto de africanos.

En Senegal existe inmigracién proveniente de otros lugares de Africa.
Una razén fundamental que algunos senegaleses dan es que existe una
mayor facilidad para poder emigrar a otros paises, afirmando que los nigeria-
nos, por ejemplo, tienen especialmente dificil la entrada en Marruecos debi-
do a malas relaciones entre ambos estados, por lo que la solucion que
encuentran algunos es intentar adquirir la nacionalidad senegalesa, opcion

con la que algunos no estdn de acuerdo:

«Lo que pasa luego es que, por ejemplo, hay una prostituta negra en
la calle y le piden la documentacién y ella dice que es senegalesa,
ipero es nigeriana!> (Moustapha).

«A mi no me gusta lo de “subsahariano”. No, no me gusta. Yo quie-

ro senegalés, nigeriano... Cada uno de su pais» (Omar).

Estd extendido un conocimiento de otros colectivos basado en estere-
otipos que si estdn superados, principalmente, por quienes trabajan en aso-
ciaciones pro-inmigrantes y por quienes tienen con ellos un contacto més fre-
cuente. Normalmente, senegaleses y miembros de determinados colectivos
se relacionan poco, apenas se conocen entre si (exceptuando, como decimos,
a aquellos que trabajan en asociaciones pro-inmigrantes). Esta falta de rela-
ci6én hay quienes la justifican en la escasez de elementos culturales comunes,
cayendo en el discurso de la «distancia cultural» del que ellos mismos, en no

pocos casos, son victimas:

«Los senegaleses hacen la venta ambulante; los nigerianos no sé lo
que hacen. Tenemos mads relacién con los marroquies, ya que compar-
ten la lengua francesa y la religion musulmana» (Ousmane).

«Los nigerianos son mds aqui que los senegaleses. No tenemos nin-
guna relacién con ellos, porque no tenemos misma religion, no tene-
mos mismas costumbres, ;sabes? No tenemos ninguna relacién con
los nigerianos. Ademds, porque los senegaleses son muy creyentes, y
son muy practicantes, jsabes? Hay cosas que tenemos costumbre de
eso, ssabes? No tenemos ninguna relacién con los demds, los nigeria-
nos, los..., hay muchos, hay nigerianos, hay cameruneses, hay gabo-



nes, hay to, pero..., los senegaleses no tienen relacion con esa gente»

(Thiéka).

Se insiste en poner en comparacién con el colectivo propio al resto de
colectivos de inmigrantes. Por ello, también se hace referencia a los rumanos,
manifestando, con ocasién del desalojo policial ocurrido en 2003, en Camas,
que, aunque no estén de acuerdo con lo que se ha hecho, «es que los ruma-
nos no quieren integrarse, ellos (los senegaleses) vinieron mds tarde, y mira»
(Cheikh); «A mi los rumanos me robaron una vez la mercancia» (Ousmane).
Vuelven a utilizarse aqui argumentos y actitudes que se rechazan cuando
recaen sobre el grupo propio, como, en este caso, la generalizacion: la crimi-
nalizacién de la totalidad de un colectivo cuando alguno de sus miembros ha
cometido una falta. Integracion y segregacién son dos conceptos que habitual-
mente conectan, por oposicién, los senegaleses sevillanos. Cuando ha-blan de
segregacion refieren, sobre todo, a la no relacién con la sociedad autéctona.

Hablando de manera informal con algunos senegaleses de la ciudad
del rechazo actual hacia los marroquies por parte de la poblacién andaluza,
ponen en comparacion esta actitud con la de Marruecos, sefialando el racis-
mo de los marroquies hacia los negros, incluidos los senegaleses.

Por su parte, algunos inmigrantes de otros colectivos, al ver cémo los
senegaleses se relacionan muy cohesionadamente entre ellos y se visibilizan
constantemente como colectivo, entienden tal actitud como autosegrega-
cién. Un subsahariano que trabaja en asuntos relacionados con la inmigra-
ci6n afirma que:

«Uno es del pais donde come y duerme. Muchos inmigrantes se auto-
marginan, como los senegaleses y los nigerianos, que estdn siempre
entre ellos, algunos ni hablan espariol (...) Los senegaleses son muy
cerraos. Que si, que vale, que se relacionan con la gente, pero que son
un circulo muy cerrado, no facilitan al resto entrar» (Jimmy).

Esto dltimo si hemos podido constatarlo en la investigacion: si bien es
cierto que la relacion de los senegaleses con el resto de la poblacién, a nivel
individual, es cercana, al igual que a nivel de colectivo en contextos en los
que se participa en actos conjuntos con otros grupos (o individuales pero
abiertos al resto), el participar un no senegalés en el «contexto senegalés» ya
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es cosa muy diferente. Ello se comprueba, como ya hemos sefialado, en los
matrimonios mixtos, donde la parte senegalesa si participa en los dmbitos
sevillanos, seguramente por estar aqui, pero la parte sevillana participa poco,
por lo general, del dmbito senegalés. Sin embargo, pensamos que esto tam-
bién sucede en la generalidad de los colectivos identitarios de origen diferen-
te a la sociedad receptora y es una estrategia para garantizar la cohesion y
apoyo mutuo. Y, ademds, también debemos considerar esto desde la 6ptica
del otro lado: el poco interés por parte de la sociedad autéctona por conocer
y participar en contextos senegaleses. Para la mayorfa de los autéctonos, el
tener cubiertas las necesidades sociales bdsicas en el grupo étnico propio y
haber participado desde el nacimiento en pautas culturales casi exclusiva-
mente andaluzas, hace que no sea «necesario» plantearse la relacién con
otras comunidades étnicas, a no ser que sea por un interés propio, el ofreci-
miento de ayuda o por la curiosidad de conocer lo exético ante el reciente

colorido que ahora tiene el propio barrio:

«Ahora hay muchos senegaleses (en San Jer6nimo) y estdn totalmen-
te integrados. Te los encuentras jugando al baloncesto en las pistas,
jeso parece Estados Unidos!» (Manolo, vecino del barrio de San
Jerénimo).

Si a esto unimos una posicion estructuralmente dominante en las rela-
ciones interétnicas, que permite incluso tolerar o no a los «otros», el desequi-
librio en la relacién marca obligatoriamente esta.

También vemos preciso sefialar el mayor interés, exceptuando a aque-
llos que trabajan de forma remunerada en el dmbito de la inmigracién, por
relacionarse con la poblacién autéctona que con el resto de colectivos inmi-
grantes. Se busca la aceptacion del grupo propio por parte de aquellos que
estdn en posicion de aceptar o rechazar. La aceptacion es lo que llevard a la
adquisicién de derechos o, al menos, a gozar de «tolerancia». Es la sociedad
receptora la que otorga los derechos y define los limites de la «tolerancia». Esta
aceptacion se busca, sobre todo, con el argumento de «lo 1til de la inmigra-

cién»; se habla de todo lo que esta puede aportar al desarrollo de la ciudad:

«Hay muchos inmigrantes que estdn muy integraos, que participan
en el desarrollo de la ciudad o del pueblo, que colaboran con la gente



y, a veces, que apoyan mds a la gente que lo necesita (...) Creo que
la sociedad espariola, como cualquier sociedad, necesita inmigrantes,
y los inmigrantes que estdn aqui a lo mejor hay muchos que no estdn
enregla, y yo creo que estdn muy bien integrados atin no teniendo los
papeles, y qué mds le da a los gobiernos regularizar esta gente para
que se integren mejor, para que anden sin miedo, para que trabajen
sin problema» (Ousmane).

Como decimos, se sabe que la aceptacion llegard, sobre todo, por el
criterio de la utilidad. Sin embargo, al valorar la mayoria de los senegaleses
su propia cultura muy positivamente, también sefialan que en este aspecto
tienen cosas que aportar:

«Lo importante es que intentamos aprender de los demds y también que
los demds aprendan de nosotros. Hacer un intercambio» (Moustapha).
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LA INSERCION DE UNA COMUNIDAD TRASNACIONAL EN SEVILLA:
LA MINORIA SENEGALESA

Si bien es cierto que siempre han existido procesos migratorios a lo largo y
ancho del planeta, también lo es que tanto las causas como los modelos han
ido variando a lo largo de la historia. Es distinta la realidad de paises forma-
dos por poblacién inmigrante a partir de la minorizacién, y cuasi-extincion,
de su poblacién originaria, caso de Estados Unidos, Argentina, Australia, etc.,
que la de aquellos paises en que la poblacién de la sociedad receptora es la
dominante.

Podemos hablar, también, de procesos de migracién «de ida» —o defi-
nitiva—, que responderian al primer caso, y «de ida y vuelta», situacién que
ha sido mayoritaria, o al menos muy frecuente, en el segundo caso, donde la
realidad responde a emigrar con el fin de conseguir un objetivo determina-
do que, una vez alcanzado, supone, al menos en teoria, el regreso al lugar de
origen. Sin embargo, dentro de esta segunda situacion, en la que la pobla-
cion de la sociedad receptora es la mayoritaria y dominante, ahora nos halla-
mos ante un modelo diferente que venimos definiendo como trasnacional.

La migracion trasnacional se caracteriza por un constante transitar
entre dos mundos (uno de los cuales puede formar parte de la didspora nacio-
nal), por un continuo funcionar en dos mundos de manera simultinea.
Debemos abandonar ese vicio tan asentado en muchas investigaciones que
cifien el andlisis a la sociedad de origen o a la sociedad de destino, tratando
cada una de estas realidades de manera independiente aunque, inevitable-
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mente, con ciertos nexos de unién. La oposicién tradicional entre emigra-
cién temporal y emigracién definitiva en muchos casos no sirve, pues ahora
se trata de un modelo de emigracién en que lugar de origen y lugar de des-
tino se determinan mutuamente durante todo el proceso migratorio. El des-
arrollo de los medios de transporte y los sistemas de comunicaciones han
posibilitado que la vida social de los individuos y colectivos tenga lugar,
simultineamente, en el lugar de destino, en el lugar de origen y, si es el caso,
en otros puntos de la didspora. En consecuencia, los procesos migratorios en
el contexto de la globalizaciéon deben incorporar la dimensién trasnacional
para una mayor comprension del fenémeno.

Como hemos podido apreciar a lo largo de nuestro andlisis, es imposi-
ble referirse a la realidad de la comunidad senegalesa en Sevilla tratando
ambos espacios como radicalmente separados, sencillamente porque esta dis-
tincién no existe a nivel real. Hemos comprobado que el aqui determina el
alli y el alli determina el aqui. La informacién que circula por las redes glo-
bales influye y genera cambios en los lugares de origen, imponiendo nuevos
estilos de vida y maneras de ver las cosas. También las sociedades de destino
se ven alteradas por una realidad definida, en gran parte, por fuertes conexio-
nes entre los emigrantes y sus lugares de origen, debido a la circulacién tanto
de personas como de bienes materiales y simbdlicos. No podemos interpre-
tar ningdn dmbito ni fenémeno social sin tener en cuenta las dos realidades.
Los senegaleses se mueven entre dos mundos diferenciados con léogicas cul-
turales distintas, y es este continuo estar en los dos mundos culturales lo que
da origen al espacio trasnacional. Se trata, pues, de un constante transitar
entre Senegal-Sevilla y Sevilla-Senegal, no solo de personas (fisicamente o
mediante el contacto a través de diversos medios) sino también de bienes
materiales y simbdlicos, situdandonos, inevitable y simultineamente, en los
dos mundos, Senegal y la didspora senegalesa, generando una forma de orga-
nizacién social que venimos denominando comunidad trasnacional.

Y esto es asi desde el momento mismo en que se decide emigrar.
Desde el principio se entra a formar parte de las cadenas y redes migratorias
que conectan lugar de origen con lugares de destino y que proporcionan el
apoyo social que acompariard al emigrante en toda su trayectoria. Es asi
como el enfoque trasnacional nos permite superar tanto el andlisis neolibe-
ral como el marxista y el planteamiento por parte de ambos de las migracio-
nes como procesos con causas exclusivamente econémicas. En el caso de los



senegaleses, hemos visto cémo la existencia de redes hace que no haya nece-
sariamente una correspondencia entre la distancia del nivel de renta entre el
pais de origen y el pais de destino y la decisién de emigrar: las redes propi-
cian la emigracién independientemente de las condiciones salariales concre-
tas y las politicas de extranjeria del pais receptor; no se emigra al pais donde
se podria ganar mds dinero, sino al lugar donde existan menos riesgos.

Como el avance de la globalizacién crea espacios con cada vez menor
carga afectiva e histérica, los actores sociales caminan también hacia la bus-
queda, a veces dificil, de territorios, de universos mds pequerios que les ofrezcan
la posibilidad de encontrar sentido (Pérez-Agote, 1995:87). En el seno de los
Estados-nacion, hoy en crisis, se observa, frente a la globalizacién de la eco-
nomia, una multiplicacién y renovacién de identidades particulares que bus-
can reconocimiento, presencia y representacion, en respuesta a la discrimi-
nacién y a la segregacion. Por ello, la reafirmacién de la pertenencia a una
comunidad diferenciada, la plena conciencia de una identidad cultural pro-
pia, no puede ser vista como un obsticulo para la integracién de las socieda-
des. Y un ejemplo lo tenemos en el colectivo en que se ha centrado nuestro
estudio: el de los senegaleses de Sevilla, que creemos evidencia que en modo
alguno se puede tomar como cierta la ecuacién de que a mayor reafirmacién
en lo propio, menor posibilidad y/o voluntad de integracion social.

Como hemos comprobado, en el colectivo senegalés no se trata de
autosegregacion, como algunos ven siempre que se participa en la sociedad
no exclusivamente como individuo sino como colectivo. Los senegaleses y
senegalesas se valen de lo propio tanto para reforzar la cohesién interna del
grupo como para propiciar su integracién en el conjunto de la sociedad sevi-
llana. Es a través de sus pautas y valores culturales como se afronta la inser-
cién en una sociedad distinta a la de origen, fundamentalmente a través de
sus redes de apoyo social. Es mediante ellas como se trata de superar todo
aquello que produce inestabilidad y desequilibrio. Y en la medida en que
esto se consigue, es mds posible avanzar hacia la integracion. Se trata, pues,
de una estrategia de adaptacién cimentada en el mantenimiento de las redes
de apoyo y la puesta en juego, a través de ellas, de los valores y pautas cultu-
rales propios.

Hoy, las relaciones de solidaridad y apoyo mutuo fundamentados en
los valores religiosos y culturales senegaleses, con la importancia que hemos
visto de las cofradias isldmicas, principalmente del Mouridismo, se constitu-
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yen en marcadores de identidad. Los senegaleses se autorreconocen y son
reconocidos desde otros colectivos, ya sean de autéctonos como de inmigran-
tes, sobre todo por su gran solidaridad intragrupal. Mediante esta solidaridad,
valor regidor de las formas de funcionar del grupo, es como la comunidad
senegalesa se sitda y actia en la sociedad receptora.

La comunidad senegalesa de Sevilla no opta por pasar desapercibida y
asi ausentarse, en apariencia, de todo conflicto. Aunque esto pueda hacerse
a nivel individual en alguna ocasiéon —y, ademds, se haga para «salvar» al
colectivo, conscientes de la repercusion que una conducta tendrd a nivel gru-
pal—, los senegaleses y senegalesas se constituyen en sujeto social con aspira-
cién a una plena participacién en la vida publica de la ciudad, sobre todo en
el barrio donde estdn mds presentes, San Jer6nimo. Es la relacién y el cono-
cimiento mutuo lo que facilita la convivencia y, por ello, se busca de mane-
ra constante el compartir espacios y experiencias con el resto de la poblacién.

El colectivo senegalés se afirma, a la vez, como comunidad y como parte
integrante de la sociedad local, haciendo uso de los servicios ptiblicos a disposi-
cién de los vecinos, manteniendo contactos con autoridades y organismos ofi-
ciales, participando en medios de comunicacion, foros y debates, cuidando las
relaciones con individuos, asociaciones de vecinos y demds entidades de barrio,
o participando en fiestas autéctonas de identificacion colectiva. En definitiva,
haciéndose visible. Que se les conozca y se les sienta cercanos es su deseo.

Incluso, la incorporacién de los senegaleses a fiestas de la sociedad
receptora estd significando, como hemos visto, un revulsivo para el resurgir
de algunas fiestas autéctonas de identificacion barrial. La comunidad sene-
galesa de San Jerénimo se identifica con el barrio y, hoy, constituye una
comunidad de fuerte presencia en la vida publica de este.

Desde lo que hemos venido denominando la «intelligentsia senegalesa»,
adjudicandose la representatividad de todo el colectivo a través de la Asociacion
de Inmigrantes por la Igualdad, se entiende que de lo que se trata es de confor-
mar espacios de igualdad desde la diferencia, de cambiar el orden jerdrquico que
marca las relaciones entre los colectivos. A partir, sobre todo, de la Asociacién se
lleva a cabo esta labor de sensibilizacién, con actividades y bisqueda de relacio-
nes que ayuden a conformar un nuevo imaginario sobre la inmigracion y sobre
los propios inmigrantes. Se entiende que es asi como la sociedad receptora, la
sociedad sevillana en su totalidad, avanzard hacia un intercambio entre iguales
del que surja una verdadera convivencia, enriquecida por la interculturalidad.



En el contexto actual, determinado por la imbricacién de lo Global y
lo Local, hay una frontera que no se debe franquear: la que separa el reconoci-
miento del otro de la obsesion por la identidad... la identidad y la alteridad son
inseparables y en un universo dominado por las fuerzas impersonales de los mer-
cados financieros deben ser defendidas conjuntamente si se quiere evitar que la
tinica resistencia eficaz a su dominacién venga de los integrismos sectarios. El
multiculturalismo democrdtico es hoy el objetivo principal de los movimientos
sociales reformadores. .. (Touraine, en Cohn-Bendit y Schmid, 1996:16).

Quisiéramos, también, manifestar nuestro total desacuerdo con los
planteamientos formulados por el profesor Manuel Delgado Ruiz, de la
Universidad de Barcelona, en su trabajo Inmigracion, etnicidad y derecho a
la indiferencia. La antropologia y la invencién de “minorias culturales” en
contextos urbanos. En €l se afirman cosas como que las personas que compar-
ten los espacios puiblicos son solo masas corpéreas, perfiles que han renuncia-
do voluntariamente a toda o a gran parte de su identidad (Delgado, 2000:126).
Nos gustaria preguntarle al profesor Delgado cémo se renuncia a aquello que
te convierte en persona. Creemos que el autor del articulo es muy aficiona-
do a las novelas de ciencia ficcién. Y, sobre todo, nos gustaria que su autor
nos dijera dénde estd el gusto por constituir solo «masas corpéreas».

Precisamente, uno de los puntos mds destacables que hemos corrobo-
rado en nuestra investigacion ha sido la opcién hecha por los senegaleses de
ser visibles, de generar y mantener contextos de relaciones sociales de forma
continuada para lograr, a través de ello, una convivencia real. ;Dénde esta,
en este caso, la voluntariedad de la renuncia a toda o a gran parte de su iden-
tidad? ;Dénde estd la renuncia a aquello que, como hemos visto, constituye
el soporte y trampolin de esta comunidad para su integraciéon?

Por tanto, a su pregunta: ;Qué sentido puede tener darle tantas vueltas
a conceptos nebulosos como el de identidad, aplicado a seres humanos que nos
pasamos el tiempo travistiéndonos para la ocasion...? (Delgado, 2000:127),
esperamos haber contestado, modestamente, con esta investigacion.

Es facil hablar de lo nebuloso de la identidad entre aquellos que estian
en una posiciéon en que la suya propia es reconocida y pueden darse el gusto,
por tanto, de practicar su derecho a la indiferencia. Sin duda, una vez norma-
lizadas las relaciones, ya cada uno estd en su derecho de ignorar y de ser igno-
rado, pero esta situacion solo puede partir de una relacion entre iguales, y ello
solo es posible en un contexto de relacion, que es lo que significa conviven-
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cia. Delgado afirma que el derecho al anonimato es el requisito para cualquier
forma de integracién social verdadera; por el contrario, nosotros pensamos que
el derecho al anonimato solo es posible cuando existe la integracion.

Para nosotros, la evidencia de afiliaciones identitarias en paises de ori-
gen y destino de manera simultdnea se opone al principio de pertenencia
exclusiva que sigue vigente en la mayor parte de los paises de destino migra-
torio. Hay todo un entramado muy complejo de opciones identitarias. Igual
que en Andalucia las afiliaciones pueden variar desde un sentimiento exclu-
sivamente andaluz, a otro espafiol, pasando por una amplia gama de combi-
naciones, también los inmigrantes pueden tener reservas en cuanto a los obje-
tivos de la integracién si se continda con la idea de una ciudadania y de una
identidad que ignore sus lealtades o fidelidades hacia el pais de origen. Las
dimensiones trasnacionales de la vida de numerosos grupos de inmigrantes se
ocultan. Sin embargo, para muchas personas, como es el caso de la comuni-
dad senegalesa, las lealtades multiples son legitimas y los deberes y las obliga-
ciones en relacion a sus paises de origen son una realidad cotidiana.

Podemos terminar contestindonos a la pregunta de cémo las redes de
apoyo senegalesas conectan con la poblacién local sevillana, es decir, si estas
redes propician la inclusién o la exclusién. Creemos haber contestado lo pri-
mero: las redes de apoyo social senegalesas, no solamente basadas en identi-
dades étnico-nacionales sino también en identificaciones religiosas, propi-
cian, mediante la cohesién social del colectivo, la inclusién de sus miembros
en la sociedad sevillana.

La integracién, como proceso, es un fenémeno de adaptaciéon que
comprende estrategias de accién que desarrollan los inmigrantes cara a las
circunstancias en que se encuentran (Breton, 1994). Pues bien, la estrategia
de adaptacién del colectivo senegalés se cimenta en el mantenimiento de las
redes de apoyo a través de las cuales se ejerce la solidaridad de grupo. Es
mediante ellas como se trata de superar todo aquello que produce inestabili-
dad y desequilibrio, posibilitando asi una buena insercién. Lo hemos visto en
todos los dmbitos: posibilitan la salida desde el lugar de origen, la recepcién
a la llegada, aportan seguridad socioeconémica y actividad profesional, esta-
bilidad emocional..., es decir, aportan el equilibrio necesario para tener una
vida social «normalizada». En este sentido, las redes de apoyo senegalesas
soportan gran parte de los costes sociales ligados a la inclusién del colectivo
en la ciudad.



Se trata de una estrategia colectiva. La adaptacién supone, como esta-
mos viendo, la adquisiciéon de competencia organizativa, y los senegaleses y
senegalesas la tienen, pues cuentan con la confianza necesaria en el conjun-
to del colectivo. Tanto las redes informales como las asociaciones formal-
mente constituidas cuentan con normas que obligan a los miembros a la
ayuda mutua y a comprometerse en los recursos y proyectos comunes, adqui-
riendo asi la competencia colectiva necesaria para participar en la vida sevi-
llana. Tanto las relaciones familiares como otras formas de redes de comuni-
dad, caso de Inmigrantes por la Igualdad —la asociacién oficialmente recono-
cida—, o dahira y Agasis —asociaciones voluntarias constituidas en torno a los
valores y pautas religiosas y culturales—, afianzan y cohesionan a la comuni-
dad senegalesa de la ciudad, convirtiéndola en sujeto social con aspiracion a
una plena participacién en la vida ptblica de la capital andaluza.

Asi, llegamos a la conclusién de que mientras més cohesionado y orga-
nizado esté el grupo, mds posibilidades tendrd de funcionar de forma efecti-
va en el nuevo medio sociocultural, y, por tanto, mds posibilidades tendré
para su buena insercién. De lo que se desprende que uno de los objetivos
prioritarios de las politicas migratorias deberia ser aumentar la competencia

colectiva de las comunidades de inmigrantes:

«...si alguien tiene problema nos interesamos por el problema y bus-
camos formas de ayudarle. Cada fin de semana, los domingos, nos
reunimos alli y hablamos, y rezamos, y nos enteramos de los proble-
mas que hay, y asi llevamos afios haciendo eso» (Abdoulaye).
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